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บทคัดย่อ 

การวิจัยเรื่องนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 

วิเคราะห์ความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และวิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหา

ยักษ์สามพันตน ตามบทบาทของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริบททางสังคม โดยด าเนินการวิจัยด้วยวิธีการทางคติชนวิทยา 

ทั้งการศึกษาจากข้อมูลลายลักษณ์และข้อมูลมุขปาฐะ ด้วยการปฏิบัติงานภาคสนาม จากนั้นน าข้อมูลมาสังเคราะห์และวิเคราะห์ตามวัตถุประสงค์ 

การวิจัย แล้วน าเสนอผลการศึกษาด้วยการพรรณนาวิเคราะห์ ผลการวิจัยพบว่า เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นนามของท้าวเวสสุวัณที่ประดิษฐาน

อยู่ ณ วัดศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง ตามต านานการสร้างเมืองเขลางค์นคร กุกกุฏนคร (เมืองล าปาง) เอกสารโบราณเมืองล าปาง 

ตลอดทั้งค าบอกเล่าของชาวล าปาง ได้แสดงให้เห็นถึงความเกี่ยวข้องเชื่อมโยงระหว่างเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนกับเหตุการณ์ต่าง  ๆ ในพื้นที่ 

หลายแห่งของเมืองล าปาง อันเป็นที่มาของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในวัดศรีล้อม และความเลื่อมใสศรัทธาที่ชาวล าปางมีต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 

ส่วนความเชื่อที่แฝงอยู่ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนั้น ปรากฏผ่านสัญลักษณ์ใน 5 ลักษณะ คือ ความเชื่อเกี่ยวกับผู้ประกอบพิธีกรรม 

ความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ประกอบพิธีกรรม ความเชื่อเกี่ยวกับวันเวลาในการประกอบพิธีกรรม ความเชื่อเกี่ยวกับเครื่องประกอบพิธีกรรม และ

พฤติกรรมสัญลักษณ์ในพิธีกรรม ส าหรับปัจจัยที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังคงด ารงอยู่ได้จนถึงปัจจุบัน เกิดจากบทบาทของ

พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซ่ึงเป็นปัจจัยหลัก 6 ประการ คือ สร้างขวัญและก าลังใจแก่ผู้ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สาม

พันตน เสริมสร้างความรัก ความสามัคคีระหว่างคนในชุมชน แสดงอัตลักษณ์หรือความเป็นตัวตนของกลุม่ชน เสริมสร้างความรู้ ความเข้าใจในตัวบท

พิธีกรรมและสัจจะในการด าเนินชีวิต ควบคุมพฤติกรรมความประพฤติของคนในชุมชน และเสริมสร้างเศรษฐกิจชุมชนด้วยทุนทางวัฒนธรรม กับทั้ง

ปัจจัยเสริม ซ่ึงเป็นบริบทของพิธีกรรมเลี้ยงเจา้พ่อมหายักษ์สามพันตน 10 ประการ คือ การสืบทอดความเชื่อเกีย่วกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจาก

บรรพบุรุษมาอย่างต่อเนื่อง ความต้องการที่จะรอดพ้นจากปัญหาต่าง ๆ ที่ประสบ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเสมือนต านานของชุมชนที่เชื่อว่า

เป็นจริง การจัดพิธีกรรมมีการพัฒนาและเป็นไปอย่างต่อเนื่องเป็นประจ าทุกปี พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นความภาคภูมิใจของชาว

ชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางโดยทั่วไป การจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นส่วนหนึ่งในการพัฒนาชีวิตความเป็นอยู่ของคนในชุมชน 

การประชาสัมพันธ์และเผยแพร่เรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนผ่านสื่อต่าง  ๆ ข้อจ ากัดเกี่ยวกับจ านวนสถานที่ส าหรับการบนบาน 

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ นโยบายของรัฐในการส่งเสริมการท่องเที่ยวภายในประเทศ และการประกอบสร้างความศักดิ์สิทธิ์แห่งพิธีกรรม ซ่ึงปัจจัยดังกล่าว 

ล้วนเกื้อหนุนให้พิธีกรรมยังคงอยู่อย่างมั่นคงท่ามกลางสภาวการณ์ที่แปรเปลี่ยนไปจากอดีต 
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ABSTRACT 

This research aims to study the geographical background of Chaophomahayaksamphanton (The Great 

Guardian Spirit of the Three Thousand Giants), Wat Sri Lom, Mueang Lampang District, Lampang Province, analyze beliefs 

through symbols appearing in the ceremony of offering to Chaophomahayaksamphan ton, and analyze factors of the 

existence of the ceremony based on the role of the ceremony of offering to Chao phomahayakyamphanton and the social 

context. The research was conducted using folklore methods, both written and oral data, through fieldwork. Then, the data 

were synthesized and analyzed according to the research objectives. The results of the study were presented in a 

descriptive analysis. The research findings reveal that Chaophomahayaksamphanton (The Great Guardian Spirit of the Three 

Thousand Giants) refers to a manifestation of Thaowessuwan enshrined at Wat Si Lom in Mueang District, Lampang Province, 

according to the legend surrounding the founding of Khelang Nakhon (Lampang City) and Kukkut Nakhon. Ancient 

documents from Lampang, as well as oral traditions of Lampang residents, illustrate the connections between 

Chaophomahayak samphanton and various significant events in different locations within Lampang. These connections 

underpin the sacred status of Wat Si Lom and the enduring reverence that the people of Lampang hold for 

Chaophomahayak samphanton. The beliefs embedded in the rituals dedicated to Chao Pho Maha Yak Sam Phan Ton are 

expressed through five symbolic dimensions: beliefs concerning the ritual practitioners, beliefs about the sacred space 

where the rituals take place, beliefs regarding the timing of the rituals, beliefs related to ritual offerings, and symbolic 

behaviors performed during the rituals. The persistence of the Chaophomahayak samphanton ritual tradition can be 

attributed to six core functions of these rituals: providing solace and spiritual strength to devotees, fostering communal love 

and unity, showcasing the identity and self-expression of the community, promoting knowledge and understanding of the 

ritual texts and principles for moral living, regulating community members’ behaviors, and enhancing the local economy 

through cultural capital. In addition, ten contextual factors reinforce the sustainability of the Chaophomahayak 

samphanton’s offering rituals. These include: the uninterrupted transmission of beliefs about Chaophomahayak samphanton 

from ancestors, the community’s desire to overcome personal and collective challenges, the perception of Chaopho-

mahayaksamphanton as a living legend within the community, the annual development and regularity of the rituals, the 

pride the community of Si Lom and Lampang residents take in the rituals, the role of the rituals in improving the quality of 

life for community members, the promotion and dissemination of stories about Chaopho-mahayak samphanton through 

various media, constraints regarding the number of sacred spaces for votive offerings, government policies aimed at 

promoting domestic tourism, and the constructed sacredness of the rituals themselves. These factors collectively support 

the enduring significance of the rituals amid changing sociocultural and historical circumstances. 
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การวิจัยเรื่อง “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิประวัติ พัฒนาการแห่งความเชื่อ       
สู่พิธีกรรม และการด ารงอยู่” นี้ส าเร็จลุล่วงอย่างสมบูรณ์ด้วยความกรุณาและความร่วมมือจากบุคคล ซึ่งผู้วิจัย
ขอขอบพระคุณมา ณ โอกาสนี้ ดังนี้ 

ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารย์ ดร.เปรมวิทย์ วิวัฒนเศรษฐ์ ครูผู้จุดประกายความคิดให้ผู้วิจัย     
ได้ศึกษาต่อในระดับที่สูงสุด ครูผู้ประสิทธิ์ประสาทวิชาความรู้ทางด้านคติชนวิทยาให้แก่ผู้วิจัย ครูผู้เอาใจใส่    
ให้ก าลังใจ อีกทั้งให้ค าปรึกษา ช่วยแนะน า ตรวจแก้ไขข้อบกพร่องต่าง ๆ ในเนื้อหาด้วยดีเสมอมา ผู้วิจัยซาบซึ้ง
ในความเมตตาของท่านอาจารย์เป็นอย่างยิ่ง และขอยกท่านไว้ในฐานะปูชีนยบุคคลและเป็นครูในดวงใจของ
ข้าพเจ้า 

ขอขอบพระคุณ ผู้ช่วยศาสตราจารย์  ดร.เอ้ือมพร ทิพย์เดช ประธานที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์               
ดร.วัชรินทร์ แก่นจันทร์, ดร.บัณฑิต ทิพย์เดช กรรมการที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ อาจารย์ทั้งสามท่านที่ได้กรุณาให้
ค าแนะน า ค าปรึกษา แนวคิด และการตรวจทานอย่างละเอียดรอบคอบ ตลอดจนให้ก าลังใจ ความช่วยเหลือ
และสนับสนุนด้วยดีเสมอมา ซึ่งเป็นสิ่งส าคัญอย่างยิ่งที่ท าให้ผู้วิจัยสามารถด าเนินงานวิจัยให้แล้วเสร็จได้อย่างมี
ประสิทธิภาพ 

ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารย์ ดร.อรทัย เพียยุระ ประธานกรรมการสอบวิทยานิพนธ์ ที่กรุณา
ใช้เวลาอันมีค่าตรวจสอบ ให้ค าแนะน า และข้อเสนอแนะอันเป็นประโยชน์อย่างยิ่งต่อการปรับปรุงแก้ไข
งานวิจัยให้มีความสมบูรณ์ยิ่งขึ้น 

ขอขอบพระคุณนายจวน วังคีรี บิดา และนางบุญเรือน วังคีรี มารดา ที่ให้ความเมตตาให้ค าแนะน า 
และให้ก าลังใจในการด าเนินชีวิต โดยเฉพาะอย่างยิ่งด้านการศึกษา ห่วงใย และให้ความช่วยเหลือในทุก ๆ เร่ือง
มาโดยตลอด 

และขอขอบคุณชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม ตลอดถึงชาวล าปาง และทุกคนที่มีส่วนร่วมกับผู้วิจัย          
ขณะเก็บข้อมูลโดยเฉพาะวิทยากรที่ให้ข้อมูลความรู้เกี่ยวกับเนื้อหาในงานวิจัย 
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บทที่ 1 

บทน า 

ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
 ความเชื่อเป็นธรรมชาติที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ และได้รับการปลูกฝังในระบบความคิดของคน 
ในกลุ่มเดียวกันมาอย่างต่อเนื่องจนได้รับการยอมรับและกลายเป็นวัฒนธรรมอย่างหนึ่งของมนุษย์  
ในกลุ่มชน โดยความเชื่อที่สืบทอดต่อกันมานั้นส่วนใหญ่จะเป็นการยอมรับนับถือในพลังอ านาจลึกลับ
เหนือธรรมชาติ โดยไม่จ าเป็นว่าจะต้องอธิบายหรือพิสูจน์ด้วยตรรกะหรือหลักการทางวิชาการ 
ที่เพียงพอต่อการยอมรับหรือไม่ อันเป็นที่มาของปรากฏการณ์ทางความเชื่อที่เกิดขึ้นและสืบเนื่องมา
จนถึงปัจจุบัน ดังที่ สุทธาธิกุล กาญจนภรางกูร (2544, หน้า 1) กล่าวว่า ความเชื่อเป็นความรู้สึกนึกคิด
ของมนุษย์ที่มีการยอมรับนับถือต่อบุคคล หรือสิ่งหนึ่งสิ่งใด ในเบื้องต้นมนุษย์ยังไม่มีความรู้และไม่เข้าใจ
ในธรรมชาติ มนุษย์จึงตั้งข้อสงสัยในปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นกับตนและพยายามค้นหาค าตอบในสิ่งที่ตน
ยังไม่รู้และไม่เข้าใจ โดยมีผู้คิดไปต่าง ๆ กัน ภายใต้ความเชื่อในพลังอ านาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ผี สาง 
เทวดา ซึ่งเป็นความเชื่อในสิ่งที่ไม่มีตัวตน ไม่สามารถอธิบายหรือพิสูจน์ได้ และได้สร้างวัตถุสัญลักษณ์ 
รูปผี วิญญาณ เทพารักษ์ และสมมติเป็นเทพเจ้าให้มีรูปร่างตามจินตนาการของตน เพ่ือสักการบูชา
และเป็นสิ่งยึดเหนี่ยวทางจิตใจ ให้มีก าลังใจในการด ารงชีวิต  
 ในขณะเดียวกัน มนุษย์ก็มีความเชื่อว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติ  มีพลัง
อ านาจที่สามารถดลบันดาลความเป็นไปในทางดีหรือไม่ดี ทั้งท าให้เกิดความสุข ความเจริญหรือ
ก่อให้เกิดความเดือดร้อน หรือท าให้มนุษย์ได้รับอันตรายถึงแก่ชีวิตได้ มนุษย์จึงคิดหาวิธีการต่าง ๆ ที่
แสดงถึงการเคารพและท าให้สิ่งที่มีพลังอ านาจเหนือธรรมชาติพึงพอใจมาช่วยเหลือบรรเทาหรือแก้ไข 
จนท าให้เกิดเป็นแนวทางปฏิบัติในลักษณะของการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ขึ้น เช่น พิธีกรรม
บวงสรวงเทพเจ้า พิธีเซ่นสังเวย พิธีเลี้ยงผี ฯลฯ เมื่อได้ท าพิธีกรรมแล้ว เชื่อว่าจะส่งผลบันดาลให้เกิด
ความสุขกาย สุขใจ และส าเร็จตามสิ่งที่ตนปรารถนา ดังที่ กิ่งแก้ว อัตถากร (2525, หน้า 5-6) กล่าวว่า 
พิธีกรรม เป็นวิธีการชนิดหนึ่ง ที่จะน าไปสู่เป้าหมายที่เราจะได้มาซึ่งสิ่งที่เราต้องการ เป็นการกระท า  
ที่มีแบบแผนและขั้นตอน เพื่อที่จะน าไปสู่ความส าเร็จในสิ่งที่ปรารถนา และมีคุณสมบัติที่ส าคัญ
คือ เน้นเรื่องจิตใจและการใช้สัญลักษณ์ ซึ่งท าให้เกิดความสบายใจมีก าลังใจที่จะด าเนินชีวิตต่อไป  
ซึ่งการปฏิบัติตามความเชื่อนั้น จึงเป็นสิ่งที่มนุษย์ได้กระท าข้ึนจากรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ่นหนึ่งสืบทอดต่อกัน
มาจนถึงปัจจุบัน 
 ประเทศไทยเป็นประเทศหนึ่งในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ที่ได้รับอารยธรรมอินเดีย
มาแต่อดีตกาล (เฉดิฉันท์ รัตน์ปิยะภาภรณ์, 2531, หน้า 1) โดยเฉพาะคติความเชื่อเกี่ยวกับการนับถือ
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เทพเจ้า โดยเชื่อว่าทุกที่ทุกทิศมีเทพเจ้าคอยปกปักรักษาดูแล ซึ่งเรียกว่า โลกบาล คือหัวหน้าเทวดา 
ในสวรรค์ชั้นจาตุมหาราชิกา ซึ่งเป็นสวรรค์ชั้นแรกที่มีหน้าที่ดูแลรักษาความสงบสุขของสัตว์โลกในทิศ
ทั้ง 4 ทิศ เรียกเต็มว่า “ท้าวจตุโลกบาลหรือท้าวจัตุโลกบาล” ได้แก่ ท้าวธตรฐ จอมภูติหรือคนธรรพ์ 
รักษาโลกด้านทิศบูรพาหรือทิศตะวันออก ท้าววิรุฬหก จอมเทวดาหรือจอมกุมภัณฑ์ รักษาโลกด้าน 
ทิศทักษิณหรือทิศใต้ ท้าววิรูปักษ์จอมนาค รักษาโลกด้านทิศประจิมหรือทิศตะวันตก และท้าวกุเวร
หรือท้าวเวสสุวัณจอมยักษ์ รักษาโลกด้านทิศอุดรหรือทิศเหนือ (อนนต์ ศรีศักดา, 2550, หน้า 73)  
ซึ่งความเชื่อดังกล่าวได้ฝังลึกอยู่ในระบบความคิดของคนไทยทั่วทุกภูมิภาคโดยเฉพาะอย่างยิ่ง  
ในภาคเหนือตอนบนของประเทศไทยหรือดินแดนล้านนา 
 ชาวล้านนามีระบบความคิดและคติความเชื่อความศรัทธาในท้าวจตุโลกบาลอย่าง แรงกล้า 
โดยเรียกท้าวจตุโลกบาลว่า ท้าวทั้งสี่ โดยเชื่อว่าท้าวทั้งสี่ คือ เทวดาผู้รักษาโลกทั้ง 4 ทิศ มีหน้าที่
คอยดูแลชีวิตความเป็นอยู่ของมนุษย์และความเป็นไปในโลกมนุษย์ ตลอดทั้งปกป้องคุ้มครอง
พระพุทธศาสนา เพ่ือการสืบทอดพระพุทธศาสนาให้ยั่งยืนสืบไป เมื่อใดก็ตามที่มีการท าบุญหรือจัด
งานประเพณี ชาวล้านนาจะต้องอัญเชิญท้าวจตุโลกบาลให้มาร่วมอนุโมทนาบุญ จากความเชื่อนี้ท าให้
เกิดเป็นรูปแบบพิธีกรรมบูชาท้าวจตุโลกบาล หรือที่เรียกกันโดยทั่วไปว่า “ขึ้นท้าวทั้งสี่” ซึ่งเป็นการบูชา
ด้วยเครื่องพลีกรรมและอัญเชิญท้าวจตุโลกบาลมาร่วมในพิธีกรรมและประเพณีต่าง ๆ นับตั้งแต่
พิธีกรรมที่จัดขึ้นในครอบครัว เช่น การลงเสาเอกในการปลูกบ้านใหม่ งานขึ้นบ้านใหม่ งานแต่งงาน 
และงานมงคลต่าง ๆ รวมไปถึงพิธีกรรมที่จัดขึ้นเป็นประเพณีของชุมชน เช่น ประเพณีปีใหม่สงกรานต์ 
ประเพณีปอยหลวง ประเพณีแฮกนาขวัญ ประเพณีสืบชะตาเมือง หรืองานมงคลอ่ืน ๆ ที่ชุมชนจัดขึ้น
จะมีการขึ้นท้าวทั้งสี่ก่อนเริ่มงาน เพ่ือเป็นการบอกกล่าวแก่ท้าวจตุโลกบาลถึงการท าบุญ และขอให้ท่าน
ช่วยรักษาดูแลความเป็นไปในงานให้เป็นไปด้วยความราบรื่นเรียบร้อยไม่ให้มีปัญหาอุปสรรค อันเกิดจาก
บริวารของท่านหรือจากธรรมชาติ ซึ่งความเชื่อในเรื่องท้าวจตุโลกบาลดังกล่าวนี้ มีความเกี่ยวข้องกับ
วิถีชีวิตและประเพณีของชาวล้านนามาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน (จอมพณ สมหวัง, 2561, หน้า 19)  
 “ท้าวเวสสุวัณ” หรือในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู  เรียกว่า “เทพกุเวร” เป็นเทพที่มี
ความส าคัญองค์หนึ่งท าหน้าที่เป็นโลกบาลประจ าทิศเหนือ ในวรรณกรรมมหาภารตะและรามายณะ
กล่าวว่า พระองค์ได้รับการยกย่องให้เป็นเทพแห่งความมั่งคั่ง สมบูรณ์ ดังนั้นพระองค์จึงได้รับการยกย่อง
นับถือจากพ่อค้าชาวอินเดียทุกศาสนาว่า เป็นเทพแห่งความมั่งคั่งที่สามารถบันดาลให้ผู้ที่นับถือ
พระองค์ประสบความมั่งคั่งจากการค้าขายได้ คติการนับถือเทพกุเวรในศาสนาฮินดูได้ตกทอดมายัง
พระพุทธศาสนาและศาสนาเชนอย่างต่อเนื่อง โดย พุทธศาสนิกชนต่างนับถือเทพกุเวรในพระนาม 
เทพชัมภล หรือท้าวเวสสุวัณ โดยมีฐานะเป็นเทพแห่งความมั่งคั่งและโลกบาลเช่นกัน เรื่องราวของ
เทพกุเวรในศาสนาพุทธมีปรากฏในพระไตรปิฎกหลายตอน เช่น มหาสมัยสูตร อาฏานาฏิยปริตร และ
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาหลายเรื่อง เช่น คัมภีร์ปฐมสมโพธิกถา ไตรภูมิกถา ฯลฯ ซึ่งบทบาทหน้าที่



 

 

  3 

ของเทพกุเวรมีมากยิ่งขึ้นในพระพุทธศาสนานิกายมหายานและนิกายย่อยวัชรยานที่นับถือกันอย่าง
แพร่หลายในประเทศ เนปาล ทิเบต จีน และญี่ปุ่น (อุษา โพธิกนิษฐ, 2527, หน้า 1) ดังนั้น ท้าวเวสสุวัณ 
จึงเป็นนามของเทพที่เป็นที่รู้จักของพุทธศาสนิกชน ทั้งชื่อที่คุ้นเคยและรูปลักษณะที่ปรากฏใน ผ้ายันต์
ผืนสีแดงมีรูปยักษ์ (ท้าวเวสสุวัณ) ถือกระบองอยู่ตรงกลาง ซึ่งมักปิดเอาไว้หน้าห้อง หรือหน้าบ้านด้วย
ความเคารพและศรัทธาโดยเชื่อว่าอ านาจของท้าวเวสสุวัณจะสามารถปกปักรักษาและคุ้มครอง 
ให้ปลอดภัยจากภูต ผี ปีศาจและวิญญาณได้ (กิติยวดี ชาญประโคน, 2560, หน้า 1-2)  
 อย่างไรก็ตาม นับแต่อดีตกาล กลุ่มชนพ้ืนถิ่นที่อาศัยอยู่ในเมืองล าปางอันเป็นเมืองส าคัญ
เมืองหนึ่งในดินแดนล้านนา ต่างมีความเคารพศรัทธาท้าวเวสสุวัณเป็นอย่างมาก ซึ่งเรื่องราวของ
ท้าวเวสสุวัณได้มีความเกี่ยวข้องกับต านานเมืองเขลางค์นครหรือ กุกกุฏนคร (ชื่อเดิมของเมืองล าปาง) 
ในครั้งที่ท้าวเวสสุวัณได้ปวารณาตัวว่าจะเป็นผู้ดูแลรักษาสถานที่ที่สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ให้
พุทธบริวารน าหน่อมหาโพธิ์มาปลูกไว้ ณ พ้ืนที่แห่งหนึ่งในเมืองกุกกุฏนคร (เชื่อกันว่าปัจจุบันคือ
บริเวณวัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง) โดยชาวล าปางจะกล่าวนาม
ท้าวเวสสุวัณว่า “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” อันหมายถึง ผู้เป็นหัวหน้าหรือผู้เป็นใหญ่ในบรรดายักษ์ 
3,000 ตน ด้วยความเคารพศรัทธา และเชื่อมั่นในความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
(ท้าวเวสสุวัณ) ชาวจังหวัดล าปางจึงได้ร่วมกันสร้างศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้น ณ บริเวณ
ใต้ต้นโพธิ์ ภายในวัดศรีล้อม เพ่ือให้ประชาชนได้เคารพสักการะและเป็นที่พ่ึงทางจิตใจให้แก่ชาวบ้าน 
ซึ่งในทุก ๆ ปีชาวบ้านจะจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้นอย่างยิ่งใหญ่โดยการน าหมู
และเครื่องเซ่นไหว้ต่าง ๆ มาถวายเพ่ือเป็นการบวงสรวง อีกทั้งในทุก ๆ วัน ชาวบ้านผู้ที่มีความเชื่อ
ความศรัทธาทั้งในจังหวัดล าปางและจังหวัดอ่ืน ๆ เป็นจ านวนมากต่างมาขอพรเพ่ือให้ท่านปกป้อง
คุ้มครองและอ านวยพรให้ประสบความส าเร็จในด้านต่าง ๆ อีกทั้งมีการบนบานศาลกล่าวเพ่ือให้
บรรลุผลตามที่ตนปรารถนา 
 จากสภาพการณ์ทางสังคมในปัจจุบัน วิทยาการความรู้ในด้านต่าง ๆ ได้มีการพัฒนาไปอย่าง
รวดเร็ว ส่งผลให้สังคมและบริบททางสังคมเกิดการเปลี่ยนแปลงอย่างหลากหลายรวมทั้งระบบความคิด
ของคนในชุมชน ซึ่งการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวได้ส่งผลต่อพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
จนท าให้ต้องปรับเปลี่ยนและแปรเปลี่ยน เพ่ือให้สอดคล้องกับการเปลี่ยนแปลงของสังคมที่เกิดขึ้น 
แต่ถึงกระนั้นชาวจังหวัดล าปาง ก็ยังมีความเคารพศรัทธาในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอย่างเหนียวแน่น
ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผู้รักษาพระพุทธศาสนา อารักษ์ผู้ดูแลรักษาบ้านเมือง และเทวดาผู้ให้ความช่วยเหลือ
มนุษย์ เป็นที่พ่ึงทางใจให้กับผู้ที่มีความทุกข์ อีกทั้งยังเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยู่คู่บ้านคู่เมืองของชาวเมือง
ล าปาง มาตั้งแต่โบราณ ดังเป็นที่ประจักษ์ว่าในแต่ละวันโดยเฉพาะอย่างยิ่งในทุกวันหยุดได้มีผู้คน
เป็นจ านวนมากมากราบไหว้ขอพรอย่างไม่ขาดสาย ซึ่งมิใช่ผู้คนแต่เพียงในจังหวัดล าปางเท่านั้น แต่ยัง
รวมถึงผู้คนที่นับถือศรัทธาจากต่างจังหวัดด้วย ผู้คนที่มานั้นสามารถแบ่งออกเป็น 2 กลุ่ม คือ กลุ่มคน
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ที่มาขอพร บนบานศาลกล่าว และกลุ่มคนที่ส าเร็จในสิ่งที่ตนได้บนบานไว้แล้วมาแก้บน ซึ่งนับวันมีผู้คน
ที่ศรัทธาเพิ่มจ านวนขึ้นอย่างต่อเนื่อง 
 อย่างไรก็ตาม เป็นที่ยอมรับกันโดยทั่วไปว่า เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มี
ความผูกพันอย่างแนบแน่นในระบบความคิดของชาวล าปางมาอย่างเนิ่นนานและมีบทบาทส าคัญ 
ในการสร้างขวัญก าลังใจในการด าเนินชีวิตของผู้คน จึงเป็นเรื่องที่น่าสนใจศึกษาในระบบความคิดและ
พฤติกรรมการแสดงออกของชาวล าปางและคนทั่วไป ในภาวะที่ความเจริญทางวิทยาการและทางวัตถุ
ได้พัฒนาไปอย่างต่อเนื่อง แต่ผู้คนจ านวนไม่น้อยกลับมีความสุขลดลงและมีความทุกข์ใจมากขึ้น 
เมื่อเป็นเช่นนี้จึงต้องหาที่พ่ึงทางใจเพื่อเป็นก าลังใจในการต่อสู้ชีวิต และผู้วิจัยเองก็อยู่ในฐานะพระสงฆ์
ซึ่งเป็นผู้น าทางจิตวิญญาณให้กับชาวบ้านที่ได้เห็นและสังเกตพฤติกรรมความรู้สึกของชาวบ้านที่มา
บนบานศาลกล่าวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ล้วนแต่มีความทุกข์ทางใจด้วยกันทั้งสิ้น การกระท า
เช่นนี้ อาจจะเป็นที่พ่ึงสุดท้ายที่จะท าให้พวกเขาได้ผ่านพ้นความทุกข์ไปได้ ซึ่งเมื่อได้สมดังความ
ปรารถนาแล้ว ก็ประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้น เพื่อเป็นการแสดงความขอบคุณ
สิ่งที่ตนนับถือคือเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มองไม่เห็นตัวตนแต่มีอิทธิพลต่อวิถีชีวิต
จิตใจ ความเป็นอยู่ของผู้คนเป็นจ านวนมาก ปรากฏการณ์ความเชื่อ พิธีกรรม และการด ารงอยู่ของ
พิธีกรรมดังกล่าว จึงเป็นสาเหตุที่ท าให้ผู้วิจัยสนใจที่จะศึกษา โดยหวังเป็นอย่างยิ่งว่าการวิจัยในครั้งนี้
นอกจากจะท าให้ทราบถึงรายละเอียดต่าง ๆ เกี่ยวกับภูมิหลังของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน สัญญะ
แห่งความเชื่อที่ปรากฏในพิธีกรรมการเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแล้ว ยังเป็นการอนุรักษ์และ 
สืบทอดพิธีกรรมความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นศูนย์รวมทางใจของชาวล าปางที่นับวันจะแปรเปลี่ยนไป
ให้คงอยู่และสืบทอดต่อไป 
 
วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
 การวิจัยครั้งนี้ มีวัตถุประสงค์ดังต่อไปนี้ 
 1. ศึกษาภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมือง
ล าปาง จังหวัดล าปาง  
 2. วิเคราะห์ความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
 3. วิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตามบทบาท
ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัด
ล าปาง และบริบททางสังคม 
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ขอบเขตของการวิจัย 
 การวิจัยในครั้งนี้มีขอบเขตดังต่อไปนี้ 
 1. ขอบเขตด้านพ้ืนที่ 
  พ้ืนที่การศึกษาและเก็บรวบรวมข้อมูลในครั้งนี้คือ วัดศรีล้อม และชุมชนศรีล้อม ต าบล
เวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง  
 2. ขอบเขตด้านเนื้อหา การวิจัยในครั้งนี้จะศึกษาถึง 
  2.1 ประวัติความเป็นมาของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง  
  2.2 ความเชื่อ โดยการตีความจากสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
  2.3 ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตามบทบาทของ
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
และบริบททางสังคม 
 3. ขอบเขตด้านผู้ให้ข้อมูล 
  ผู้วิจัยก าหนดคุณสมบัติของวิทยากรโดยพิจารณาคัดเลือกกลุ่มบุคคลแบ่งเป็น 2 กลุ่ม คือ 
  3.1 กลุ่มที่ 1 ผู้ให้ข้อมูลเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน มีคุณสมบัติดังต่อไปนี้ 
    3.1.1 อายุ 50 ปีขึ้นไป  
    3.1.2 มีภูมิล าเนาและปัจจุบันอาศัยอยู่ในชุมชนศรีล้อม หรืออาศัยอยู่ในเขตเทศบาล
นครล าปาง  
    3.1.3 เคยเป็นผู้ประกอบพิธีและหรือเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ไม่น้อยกว่า 5 ครั้ง 
    3.1.4 ได้รับการยอมรับจากคนในชุมชนว่ามีความรู้อย่างแท้จริงเกี่ยวกับเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน   
    3.1.5 มีความพร้อมและเต็มใจที่จะให้ข้อมูลเพื่อการวิจัยในครั้งนี้ 
  3.2 กลุ่มที่ 2 ผู้เลื่อมใสศรัทธาและขอพรจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งมีความพร้อม
และเต็มใจที่จะให้ข้อมูลถึงความศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 4. ขอบเขตด้านเวลา 
  การเก็บรวบรวมข้อมูลเพ่ือการวิจัยในครั้งนี้จะกระท าในช่วง เดือนมกราคม 2566 ถึง 
เดือนกันยายน 2567 
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ข้อตกลงเบื้องต้น 
 1. ในงานวิจัยนี้ ผู้วิจัยอาจใช้ค าว่า “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” เป็นนามเต็ม และใช้ค าว่า 
“เจ้าพ่อมหายักษ์” เป็นนามย่อ แต่โดยความหมายแล้วคือบุคคลเดียวกัน ซึ่งเป็นชื่อเรียก ท้าวเวสสุวัณ 
หรือ ท้าวกุเวร ที่เชื่อกันว่าสถิตอยู่ ณ วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
 2. ในงานวิจัยเรื่องนี้ จะศึกษาเฉพาะพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเท่านั้น  
ไม่เน้นเรื่องพิธีกรรมที่ชาวบ้านมาบนบานศาลกล่าว เพราะพิธีกรรมเลี้ยง เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
เป็นพิธีกรรมที่ชาวบ้านร่วมกันจัดขึ้น อันเป็นเสมือนพิธีกรรมที่มีลักษณะที่เป็นทางการ มีรูปแบบ
พิธีกรรมที่ชัดเจน และได้รับการยอมรับจากคนในกลุ่มชนโดยส่วนรวม 
 
นิยามศัพท์เฉพาะ 
 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หมายถึง ท้าวเวสสุวัณ หรือท้าวกุเวร ผู้ปกครองสูงสุดของยักษ์
ทั้งหลายซึ่งเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวจังหวัดล าปาง โดยเฉพาะชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมือง
ล าปาง จังหวัดล าปาง ให้ความเคารพศรัทธา โดยเชื่อกันว่าท่านสถิตอยู่บริเวณต้น ศรีมหาโพธิ์ภายในวัด
ศรีล้อม ท าหน้าที่ดูแลรักษาต้นโพธิ์ และรอยพระพุทธบาท รวมทั้งคอยช่วยเหลือปกป้องคุ้มครองรักษา
ชาวล าปางและคนทั่วไปให้รอดพ้นจากภัยอันตรายต่าง ๆ  
 ยักษ์สามพันตน หมายถึง ยักษ์ที่เป็นบริวารของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (ท้าวเวสสุวัณ 
หรือท้าวกุเวร) ที่เชื่อกันว่ามีจ านวน 3,000 ตน ท าหน้าที่ดูแลรักษาต้นศรีมหาโพธิ์ และรอยพระพุทธบาท
ภายในวัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
 พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หมายถึง การประกอบพิธีบวงสรวง เซ่นไหว้บูชา
เพ่ือแสดงความเคารพนับถือและตอบแทนเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารที่ท่านได้ช่วยปกปัก
รักษาพระพุทธศาสนา และบ้านเมืองให้อยู่เย็นเป็นสุข  
 สัญลักษณ์ หมายถึง สิ่งแทนตามที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนซึ่งได้มี
การก าหนดความหมายโดยการตีความจากสิ่งของและพฤติกรรมต่าง ๆ ที่ปรากฏอยู่ในพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
  การด ารงอยู่ หมายถึง การคงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน อันเป็นผล
มาจากบริบททางสังคมและบทบาทของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่มีต่อชาวจังหวัดล าปาง จึงท าให้
พิธีกรรมยังคงด ารงอยู่ในปัจจุบัน 
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ประโยชน์ที่จะได้รับจากการวิจัย 
 1. ท าให้มีความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในเรื่องต่อไปนี้ 
  1.1 ภูมิประวัติ บทบาทของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ  
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง         
  1.2 คติความเชื่อ ขั้นตอนของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม 
ของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง และประชาชนทั่วไป
ที่ศรัทธาเคารพนับถือ 
  1.3 ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
 2. เป็นแนวทางในการอนุรักษ์และสืบสานพิธีกรรมพ้ืนบ้านของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม 
ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
 3. เพ่ือปลุกจิตส านึกส าหรับเยาวชนชาวล้านนารุ่นหลังให้เห็นความส าคัญของพิธีกรรมที่มี
ต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ได้ปฏิบัติสืบกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษจนถึงปัจจุบัน 
 

 
 
 
 
 
 



 

 

 

บทที่ 2 

เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ผู้วิจัยได้น าเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับการวิจัยเรื่อง 
“เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิประวัติ พัฒนาการแห่งความเชื่อสู่พิธีกรรม 
และการด ารงอยู่” ที่หลากหลายมาศึกษาเพ่ือเป็นความรู้พ้ืนฐานและเป็นแนวทางในการวิเคราะห์
พัฒนาการแห่งความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
และวิเคราะห์บทบาทของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และบริบททางสังคม ที่ส่งผลต่อ
การด ารงอยู่ของพิธีกรรมที่มีต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยแบ่งเอกสารที่เกี่ยวข้องออกเป็น 9 กลุ่ม 
ดังนี้    
 1. แนวคิดเก่ียวกับความเชื่อ  
 2. แนวคิดเก่ียวกับพิธีกรรม 
 3. พิธีกรรมบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
 4. ความรู้ทั่วไปเกี่ยวกับ “ท้าวจตุโลกบาล”  
 5. แนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่ และทฤษฎีสัญวิทยา 
 6. แนวคิดเก่ียวกับการด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรม 
 7. ข้อมูลทั่วไปของจังหวัดล าปาง 
 8. ข้อมูลทั่วไปของอ าเภอเมืองล าปาง  
 9. งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 
แนวคิดเกี่ยวกับความเชื่อ 
 ความหมายและการเกิดขึ้นของความเชื่อ  
 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (2556, หน้า 390) ได้ให้ความหมายไว้ว่า 
“เชื่อ” (ก.) มั่นใจ ไว้ใจ เห็นตามด้วย ดังนั้น “ความเชื่อ” จึงหมายถึง ความมั่นใจ ความไว้ใจ 
ซึ่งอาการเหล่านี้จะท าให้มนุษย์เกิดการยอมรับ นับถือ และยึดมั่น โดยเกิดขึ้นด้วยความรู้สึกหรือ 
การไตร่ตรองด้วยเหตุผลเป็นความคิดที่มนุษย์มีต่อสิ่งแวดล้อม อันเป็นผลมาจากการได้รับประสบการณ์
ต่าง ๆ ท าให้เกิดความเชื่อความเข้าใจต่อสิ่งนั้น ซึ่งความเชื่อจะมีบทบาทส าคัญต่อเจตคติของบุคคล
และเป็นตัวก าหนดแนวทางหรือรูปแบบพฤติกรรมของบุคคล (เฉลิมพล ตันสกุล, 2543, หน้า 49-50) 
 ม.จ.พูนพิศมัย ดิศกุล (2504, หน้า 1) ได้อธิบายความเชื่อไว้ว่า ความเชื่อเกิดจากสิ่งที่มี
อ านาจเหนือมนุษย์ เช่น อ านาจของดินฟ้าอากาศ เป็นต้น เมื่อมีภัยพิบัติเกิดขึ้นมนุษย์ก็จะวิงวอน 
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ขอความช่วยเหลือสิ่งที่มีพลังอ านาจเหนือมนุษย์ ที่มนุษย์เข้าใจว่าสามารถจะช่วยเหลือตนได้ และเมื่อ
ภัยพิบัติผ่านพ้นไปแล้วมนุษย์ก็แสดงความรู้คุณต่อสิ่งนั้น ๆ ด้วยการสักการบูชา เพราะมีความเชื่อว่า
จะท าให้เกิดความเป็นสิริมงคลแก่ตนตามคติความรู้สึกและความเชื่อในกาลนั้น ๆ เป็นยุค ๆ มา 
 พระยาอนุมานราชธน (2505, หน้า 32-33) ได้กล่าวถึงวิวัฒนาการของความเชื่อว่า  
ความเชื่อเดิมของมนุษย์ก่อนที่จะคลี่คลายออกเป็นศาสนาต่าง ๆ นั้น อาจแบ่งออกได้เป็นสองระยะ
คือ ระยะแรกที่มนุษย์เชื่อว่าสิ่งต่าง ๆ จะเป็นสิ่งที่มีชีวิตหรือไม่มีชีวิตก็ตาม ย่อมมีอะไรอย่างหนึ่ ง
เป็นแรงอ านาจอยู่ในตัวของสิ่งนั้นเอง อาจให้คุณให้โทษแก่คนได้ คติความเชื่อนี้เรียกว่า คติความเชื่อ 
ความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ (Animatism) ระยะต่อมามนุษย์มีความเชื่อว่า คนตลอดจนสิ่งอ่ืนที่มีชีวิต
หรือไม่มีชีวิตก็ตาม ย่อมมีสิ่งหนึ่งซึ่งมองไม่เห็นตัวสิงอยู่ในนั้น สิ่งนี้เรียกกันว่าผีหรือวิญญาณ (Animism) 
ซึ่งพัวพันกันอยู่อย่างใกล้ชิดแยกออกจากกันได้ยาก 
 ภิญโญ จิตต์ธรรม (2522, หน้า 54) อธิบายเกี่ยวกับความเชื่อว่า หมายถึง สิ่งที่มนุษย์ค่อย ๆ 
เรียนรู้และท าความเข้าใจมาเป็นเวลานาน ซึ่งเชื่อว่าอ านาจลึกลับเหล่านี้เป็นผู้กระท าการสิ่งต่าง ๆ ขึ้น 
และเพ่ือเป็นการมิให้ถูกลงโทษ หรือเพ่ือเป็นการเอาใจต่อสิ่งลึกลับเหล่านี้ จึงได้กระท าพิธีบูชาบวงสรวง 
เพราะเชื่อว่าสิ่งทั้งหลายที่เกิดขึ้นต้องมีผู้บันดาลท าให้เกิดขึ้น มนุษย์จึงตั้งเทพเจ้าประจ าสิ่งต่ าง ๆ 
เหล่านั้น ปัจจุบันความเชื่อก็ยังมีอยู่ในชีวิตประจ าวันแม้ว่าวิทยาศาสตร์จะเจริญก้าวหน้ามากขึ้นแล้ว  
ก็ตาม 
 ธวัช ปุณโณทก (2529, หน้า 350) ได้นิยามความหมายของความเชื่อว่า ความเชื่อ  คือ
การยอมรับอันเกิดอยู่ในจิตส านึกของมนุษย์ต่อพลังอ านาจเหนือธรรมชาติ ที่เป็นผลดีหรือผลร้ายต่อ
มนุษย์นั้น ๆ หรือสังคมมนุษย์นั้น ๆ แม้ว่าพลังอ านาจเหนือธรรมชาติเหล่านั้นไม่สามารถที่จะพิสูจน์ได้ว่า
เป็นความจริง แต่มนุษย์ในสังคมหนึ่งยอมรับและให้ความเคารพเกรงกลัว สิ่งเหล่านี้เรียกว่าความเชื่อ 
 เสาวลักษณ์ อนันตศานต์ (2543, หน้า 257) กล่าวถึงความหมายของความเชื่อว่า ความเชื่อ
หมายถึง การยอมรับนับถือ หรือยึดมั่นในสิ่งใดสิ่งหนึ่งที่มีตัวตนและไม่มีตัวตนว่าเป็นความจริงหรือ 
มีอยู่จริง การยอมรับนับถือนี้อาจมีหลักฐานเพียงพอที่จะพิสูจน์ได้ หรืออาจจะไม่มีก็ได้ 
 ขนิษฐา จิตชินะกุล (2545, หน้า 33-35) กล่าวว่า ความเชื่อ หมายถึง การที่มนุษย์ยอมรับ
นับถือ หรือการเกิดยึดมั่นถือมั่นในสิ่งใดสิ่งหนึ่ง เพ่ือเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจให้เกิดความรู้สึก
อบอุ่น ปลอดภัยและมั่นคงในชีวิตนั้น อาจมีเหตุผลที่เพียงพอต่อการยอมรับหรือไม่ก็ได้ และเม่ือมนุษย์
เกิดการยอมรับในเรื่องใดเรื่องหนึ่งแล้ว ก็จะมีการแสดงออก ไม่ว่าจะทางกายหรือทางใจ ซึ่งการยอมรับ
นับถือนี้ เรียกว่า ความเชื่อนั่นเอง ซึ่งสาเหตุของการเกิดขึ้นของความเชื่อมาจากการค้นคว้าหาค าตอบ
ในเรื่องที่ไม่รู้ และเมื่อมีสิ่งนั้นมาสอดคล้องกับความรู้สึกดั้งเดิมที่เคยมีอยู่ก็จะตกลงใจเชื่อในทันที 
นอกจากนี้ความเชื่อของมนุษย์มีสาเหตุมาจากสิ่งอ่ืน ๆ เช่น เกิดจากความกลัว หรือความไม่รู้ของมนุษย์
ที่ไม่สามารถหาเหตุผลหรือค าอธิบายใด ๆ  มาอธิบายปรากฏการณ์ต่าง ๆ ทางธรรมชาติที่เกิดขึ้นได้ 
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เช่น ท าไมฝนจึงตกฟ้าจึงผ่า เป็นต้น จึงท าให้มนุษย์เกิดความกลัว และเชื่อว่าเป็นสิ่งลึกลับที่จะต้องมี
ผู้กระท าขึ้น มนุษย์จึงสมมติให้มีเทพประจ าสิ่งต่าง ๆ เช่น พระพาย พระเพลิง ฯลฯ แล้วได้ท าพิธีบูชา
เซ่นสรวง เพ่ือให้เกิดความเป็นสิริมงคล และอีกประการหนึ่งนั้น ความเชื่อเกิดจากการที่มนุษย์มี
พัฒนาการขึ้นแล้ว ต้องการให้สังคมเกิดความสงบสุข มีความเป็นระเบียบเรียบร้อย มนุษย์จึงต้องตั้ง
ความเชื่อขึ้นมา โดยแฝงเหตุผลต่าง ๆ ไว้  
 ประชิด สกุณะพัฒน์ (2546, หน้า 42) ได้ให้นิยามความหมายของความเชื่อไว้ว่า ความรู้สึก
นึกคิดของคนในอดีตที่สืบทอดต่อ ๆ กันมาและมีเหตุผลต่อพฤติกรรมการแสดงออกของบุคคลหรือ
กลุ่มชนโดยไม่ค านึงถึงเหตุผล ความเชื่อจะมีลักษณะสอดคล้องกับสภาพสิ่งแวดล้อมของแต่ละท้องถิ่น 
 ปกรณ์ ตันสกุล (2552, หน้า 6) ได้ให้ความหมายของความเชื่อว่า ความเชื่อหมายถึงสิ่งใด
สิ่งหนึ่งที่มนุษย์ได้ให้การยอมรับนับถือ ทั้งที่มีให้เห็นปรากฏเป็นตัวเป็นตน มีอยู่จริง หรือไม่ปรากฏ
เป็นตัวตน และการยอมรับนับถือนี้อาจจะมีหลักฐานที่สามารถพิสูจน์ได้ หรืออาจจะไม่มีหลักฐานที่จะ
พิสูจน์ให้เห็นเป็นจริงเกี่ยวกับสิ่งนั้นเลยก็ได้ 
 ลักขณา ศกุนะสิงห์ (2556, หน้า 2) กล่าวว่า ในสมัยโบราณวิทยาศาสตร์ยังไม่เจริญ 
เมื่อปรากฏการณ์สิ่งใดที่มนุษย์คิดว่า เป็นสิ่งประหลาดหรือมหัศจรรย์ผิดธรรมดาที่เคยเห็นเคยเป็น 
และมนุษย์ยังไม่รู้ไม่เข้าใจ หรือยังไม่สามารถหาเหตุผลอธิบายได้ แม้แต่เรื่องปรากฏการณ์ตามธรรมชาติ 
เช่น ฟ้าร้อง ฟ้าผ่า เป็นต้น มนุษย์ก็เข้าใจเอาเองว่าสิ่งลี้ลับที่มีอ านาจเหนือมนุษย์เป็นผู้บันดาลให้เกิด
ต่าง ๆ นานา ด้วยความกลัวจึงเกิดเป็นความเชื่อต่าง ๆ ขึ้น 
 จากการทบทวนแนวคิดและความหมายที่เกี่ยวกับความเชื่อสามารถสรุปได้ว่า ความเชื่อ 
หมายถึง การยอมรับนับถือสิ่งใดสิ่งหนึ่งด้วยความมั่นใจ โดยไม่ต้องพิสูจน์หรือใช้หลักการใด ๆ  
มายืนยันหรืออธิบาย พร้อมจะแสดงออกต่อสิ่งที่เชื่อม่ันด้วยความย าเกรงและหรือความภักดี ซึ่งเชื่อว่า
หากปฏิบัติตามก็จะเกิดความสุขสงบแก่ผู้ปฏิบัติและสังคม จึงได้มีการสืบทอดกันมาอย่างต่อเนื่อง 
จนกลายเป็นวัฒนธรรมอย่างหนึ่งของชุมชนและสังคมโดยส่วนรวม 
 ประเภทของความเชื่อ 
 มนุษย์ทุกคนมีความเชื่อและความศรัทธาในแต่ละลัทธิ ศาสนา ที่สืบทอดมาจาก บรรพบุรุษ 
ตามเผ่าพันธุ์ที่สืบเชื้อสายต่อกันมา ในบริบทของสังคมไทยซึ่งประกอบด้วยภูมิภาคต่าง ๆ ต่างมีความเชื่อ
ที่หลากหลายอันเป็นที่มาของพฤติกรรมและแนวปฏิบัติที่แตกต่างกันไป นักมานุษยวิทยาและ
นักวิชาการที่ศึกษาเกี่ยวกับความเชื่อจึงได้พยายามรวบรวมและจัดประเภทของความเชื่อในมุมมอง
ต่าง ๆ อาท ิ
 ภิญโญ จิตต์ธรรม (2522, หน้า 55-57) ได้แบ่งประเภทของความเชื่อต่าง ๆ ไว้ทั้งหมด 
6 ประการ คือ 
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 1. ความเชื่อเกี่ยวกับความกลัวหรือความไม่รู้ เช่น เชื่อเกี่ยวกับการเกิด การแต่งงาน 
การลาตาย เช่น ให้เอาหนามล้อมรั้วบ้านขณะที่มีคนคลอดลูก เชื่อว่าป้องกันผีกระสือมากินตับไตไส้พุง
ของแม่และเด็ก เป็นต้น 
 2. ความเชื่อที่เกิดจากปรากฏการณ์ธรรมชาติและการสังเกตธรรมชาติ เช่น ความเชื่อเรื่อง
ดาวหาง รุ้งกินน้ า จันทรุปราคา สุริยุปราคา ฯลฯ เชื่อว่าเป็นสิ่งผิดแปลกจะต้องมีเหตุการณ์ต่าง ๆ 
ตามมาในภายหลัง เป็นต้น 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับยากลางบ้าน เป็นความเชื่อที่ได้มีการลองผิดลองถูกจนสามารถน าสิ่ง
ต่าง ๆ มารักษาโรคได้ผลพอสมควร เช่น ใบกะเพราแก้ปวดท้อง ดอกแคแก้ไข้หัวลม เป็นต้น 
 4. ความเชื่อทางไสยศาสตร์และคาถาอาคมต่าง ๆ เช่น การเสกเป่า การทรงเจ้าเข้าผี การมี
ของศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ เป็นต้น 
 5. ความเชื่อเกี่ยวกับโชคลาง เกิดจากการสังเกตและจดสถิติที่ได้พบเห็นมา เช่น จิ้งจกทัก 
การพูดเป็นลาง สัตว์บอกเหตุ เป็นต้น 
 6. ความเชื่อเกี่ยวกับฤกษ์ยาม นิมิตฝัน เช่น การหาฤกษ์ การท านายฝัน เป็นต้น 
 จิราภรณ์ ภัทราภานุภัทร (2528, หน้า 12-22) ได้แบ่งประเภทของคติความเชื่อของไทย
ออกเป็น 8 ประเภท ดังนี้ 
 1. ความเชื่อเกี่ยวกับธรรมชาติ ได้แก่ ความเชื่อถือปรากฏการณ์ต่าง ๆ ของธรรมชาติที่มนุษย์
ยังไม่สามารถอธิบายได้ เช่น ความเชื่อเกี่ยวกับก าเนิดโลกและจักรวาล และสรรพสิ่งมีชีวิตต่าง ๆ  
 2. ความเชื่อเรื่องการเกิด การตาย และช่วงเวลาที่ส าคัญในชีวิต มักแสดงออกมาในรูปแบบ
ของพิธีกรรมที่เก่ียวกับชีวิต เช่น การท าขวัญเดือน การโกนจุก การบวช การแต่งงาน การตาย เป็นต้น 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับประเพณีการนับถือผี สามารถแบ่งประเภทของผี ได้ 4 ประเภท คือ
  3.1 เจ้าพ่อ มีหน้าที่ให้ความคุ้มครองคนและสถานที่  
  3.2 หลักเมือง หมายถึงผู้พิทักษ์เมือง มีความเชื่อว่า เมื่อสร้างสถานที่ใดขึ้นมาจะต้องมีผี
คอยเฝ้าอยู่ ท าให้เกิดการสร้างศาลหลักเมืองขึ้น 
  3.3 เสื้อบ้าน หมายถึง ภูตผีที่คุ้มครองหมู่บ้าน คอยเป็นผู้ช่วยเหลือและให้ก าลังใจแก่
ชาวบ้าน จะมีการสร้างศาลไว้โดยทางภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉียงเหนือจะมีความเคารพเชื่อถือ
มากกว่าชาวบ้านในภาคกลาง และจะมีพิธีกรรมในการไหว้ผีเหล่านี้ปีละสองครั้ง 
  3.4 ผีเรือน หมายถึง ผีรักษาบ้าน คอยคุ้มครองคนในบ้าน แต่ถ้าท าให้ผีโกรธก็อาจ
ก่อให้เกิดทุกข์ภัยแก่คนในบ้านได้ การเชื่อถือผีเรือนยังมีอยู่มากในภาคเหนือ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
และบางหมู่บ้านในภาคกลาง ส่วนคนในเมืองและในหมู่บ้านภาคกลางส่วนใหญ่จะหันไปนับถือพระภูมิ
เจ้าที่ ซึ่งเป็นอิทธิพลของศาสนาพุทธและศาสนาฮินดูแทน 
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 4. ความเชื่อที่เกี่ยวเนื่องกับศาสนา เป็นความเชื่อต่าง ๆ เมื่อคนไทยนับถือพระพุทธศาสนา
เป็นศาสนาประจ าชาติแล้ว 
 5. ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ เป็นความเชื่อดั้งเดิมก่อนที่จะมีการนับถือพระพุทธศาสนา
แบ่งได้หลายอย่าง เช่น ไสยศาสตร์ที่มีจุดประสงค์ในทางไม่ดี (Black Magic) ไสยศาสตร์ที่มีจุดประสงค์
ในทางดี (White Magic) ไสยศาสตร์เกี่ยวกับคาถาอาคมหรือเครื่องรางของขลัง เป็นต้น 
 6. ความเชื่อเกี่ยวกับครัวเรือนและที่อยู่อาศัย เช่น ความเชื่อเกี่ยวกับเครื่องใช้ไม้สอย
ในครัวเรือนว่ามีผีประจ าอยู่ ความเชื่อเกี่ยวกับอาหารการกิน ความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ตั้งบ้านเรือน
และการก่อสร้างบ้านเรือน ที่สะท้อนให้เห็นความเชื่อเกี่ยวกับผีสาง โฉลก โชคเคราะห์ต่าง ๆ  
 7. ความเชื่อเกี่ยวกับอาชีพ เช่น เชื่อว่าบางอาชีพอาจต้องมีการศึกษาจากครูหรือต้องมี
การเสี่ยงอันตราย ท าให้ต้องมีพิธีไหว้ครู พิธีลงครู เป็นต้น 
 8. ความเชื่อที่มีลักษณะผสมผสานกับความเชื่อต่าง ๆ เข้าด้วยกัน ไม่สามารถแยกศึกษาได้ 
 มณี พยอมยงค์ (2529, หน้า 72-73) ได้กล่าวถึงประเภทของความเชื่อว่า ความเชื่อนั้นหาก
เป็นความงมงายไม่ใช้วิจารณญาณ คือ เชื่อตามการบอกเล่าของบรรพบุรุษ ไม่มีการศึกษาวิเคราะห์ 
หาเหตุผล ความเชื่อแบบนั้นก่อให้เกิดผลเสียหาย โดยเฉพาะต่อการพัฒนาทางสังคมอย่างยิ่ง เพราะคน
ที่เชื่ออย่างนั้นจะต่อต้านกับเหตุผลของคนสมัยใหม่ ที่ได้ศึกษาค้นคว้าเปรียบเทียบเหตุผลแล้ว  
ความไม่เจริญก้าวหน้าของบ้านเมือง ก็มาจากศรัทธาความเชื่อประชาชนส่วนหนึ่งเหมือนกัน ซึ่งความเชื่อ
อาจแบ่งออกได้เป็น 2 ประเภท คือ 
  1. ความเชื่อที่งมงายไร้เหตุผล คือ ยังไม่ทราบเจตนา 
  2. ความเชื่อที่มีเจตนาแฝงอยู่ เพ่ืออบรมสั่งสอนให้คนประพฤติดี อยู่ร่วมกับสังคมอย่าง
ถูกต้องและเกิดสุขกับตนเอง 
 แสง จันทร์งาม (2534, หน้า 96) ได้กล่าวถึงความเชื่อไว้ว่า หมายถึง กิจกรรมหรือพฤติกรรม
ทางจิตใจที่ค่อนข้างสลับซับซ้อน แยกออกเป็น 3 ข้อ ดังนี้ 
 1. ความเชื่อประเภทประสาทศรัทธา (Faith) เป็นความเชื่อที่ประกอบด้วยอารมณ์ เช่น 
ความรัก หรือความกลัว ประกอบด้วยความเชื่อถือไว้วางใจ ความจงรักภักดี บางทีอาจถึงขั้นหลงใหล
และเป็นความเชื่อแบบอัตวิสัย (Subjective) คือ เป็นความเชื่อของผู้เชื่อ 
 2. ความเชื่อประเภทศรัทธา (Belief) หมายถึง การยอมรับสิ่งใดสิ่งหนึ่งว่ามีอยู่หรือเป็นอยู่ 
โดยมีหลักฐานพยานสนับสนุนอยู่บ้าง เนื่องจากมีเหตุผลมากขึ้น อารมณ์ย่อมลดลง มีความเป็นอัตวิสัย
น้อยลง 
 3. ความเชื่อประเภทความรู้ (Knowledge) หมายถึง การยอมรับสิ่งใดสิ่งหนึ่งว่ามีอยู่จริง 
เพราะได้เข้าสัมผัสกับสิ่งนั้นโดยตรง ได้มีประสบการณ์โดยตรง และมีพยานหลักฐานพร้อมข้อมูล 
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 เสน่หา บุณยรักษ์ (2535, หน้า 252) ได้แยกประเภทของความเชื่อ ออกเป็น 11 ประเภท 
ได้แก่ 
 1. ความเชื่อเกี่ยวกับบุคคล 
 2. ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งแวดล้อม 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
 4. ความเชื่อเรื่องเพศ 
 5. ความเชื่อเรื่องสุขภาพและสวัสดิภาพ 
 6. ความเชื่อเรื่อง ฤกษ์ ยาม โชค เคราะห์ 
 7. ความเชื่อเรื่องความฝัน 
 8. ความเชื่อเรื่องเครื่องรางของขลัง ไสยศาสตร์ 
 9. ความเชื่อเรื่องภูตผีปีศาจ 
 10. ความเชื่อเรื่องนรก สวรรค์ 
 11. ความเชื่อเรื่องหมอดู โหราศาสตร์ 
 สมปราชญ์ อัมมะพันธ์ (2536, หน้า 8) ได้แบ่งความเชื่อออกเป็น 2 ประเภท คือ 
 1. ความเชื่ออย่างงมงาย เป็นความเชื่อที่ไม่มีเหตุผล เนื่องจากความกลัวและความไม่รู้ 
ท าให้มนุษย์เกิดความเชื่อ และแสดงพฤติกรรมต่อสิ่งนั้น ๆ ตามความเชื่อที่คิดว่าท าอย่างนั้นแล้วสิ่งนั้น
จะดลทุกข์ แล้วช่วยบันดาลสุขให้เกิดขึ้นกับตนเอง เช่น การที่มนุษย์กราบไหว้บูชา พันผ้าให้ต้นไม้ใหญ่ ๆ 
ด้วยเข้าใจว่าต้นไม้มีเทพเจ้าสิงสถิตอยู่ การเชื่อว่าว่าน “นางคุ้ม” จะช่วยคุ้มครองป้องกันเภทภัยต่าง ๆ 
เป็นต้น 
 2. ความเชื่ออย่างมีเหตุผล เป็นความเชื่อที่มีหลักการ มีเหตุมีผลน่าเชื่อถือขึ้น เชื่อถือว่า 
ถ้าท าอย่างนี้แล้วจะเกิดผลอย่างนั้น เช่น เชื่อว่าปลูกต้นไม้ใหญ่ไว้กับบ้านไม่ดี เพราะรากของต้นไม้  
จะชอนไชเข้ามาในบ้าน หรือกิ่งของต้นไม้ใหญ่จะหักลงมาทับบ้าน เชื่อว่าสตรีมีครรภ์ไม่ควรยืนขวาง
บันได เพราะจะท าให้กีดขวางคนขึ้นลงบันได และคนท้องอาจตกบันไดลงมาได้ 
 ขนิษฐา จิตชินะกุล (2545, หน้า 38-51) ได้แบ่งประเภทของความเชื่อ ออกเป็น 7 ประเภท
ใหญ่ ๆ คือ 
 1. ความเชื่อเรื่องบุคคล เป็นความเชื่อเกี่ยวกับการเกิด การตั้งชื่อ การตาย การดูแล
บุคลิกลักษณะ และกิริยาอาการต่าง ๆ  
 2. ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดา เป็นการนับถือผีสางเทวดาของมนุษย์ ได้มีส่วนช่วยเสริมสร้าง
ก าลังใจ และความม่ันใจให้แก่มนุษย์เป็นอย่างมาก 
 3. ความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ เป็นความเชื่อที่เร้นลับยากแก่การพิสูจน์ 



 

 

  14 

 4. ความเชื่อเรื่องโชคลาง เป็นความเชื่อที่ปรากฏให้เห็นเพื่อบอกเหตุล่วงหน้า ซึ่งมีทั้ง
บอกเหตุร้ายและเหตุดี 
 5. ความเชื่อเรื่องความฝันและการท านาย ด้วยมนุษย์เชื่อว่าความฝันเป็นอาการทางจิตที่มี
แรงบันดาลใจมาจากสิ่งลึกลับ มหัศจรรย์และยังเชื่อว่าความฝันสามารถที่จะเป็นลางหรือบอก
เหตุการณ์ต่าง ๆ เกี่ยวกับผู้ฝันได้ว่าจะร้ายดีประการใด 
 6. ความเชื่อเรื่องโหราศาสตร์ เป็นความเชื่อที่เกี่ยวกับการท านายทายทักดูฤกษ์วันดีวันร้าย 
ดูโชคชะตาราศีจากวัน เดือน ปี 
 7. ความเชื่อเรื่องยากลางบ้าน ในอดีตการแพทย์ยังไม่เจริญคนโบราณจึงมีวิธีการรักษา
โรคภัยไข้เจ็บ โดยการเก็บยาสมุนไพร สัตว์ แล้วน ามาเข้ากับส่วนผสมใช้เป็นยารักษาโรคต่าง ๆ 
โดยวิธีการและเคล็ดลับที่แตกต่างกันออกไป ซึ่งเมื่อรักษาหายก็จะจดจ าเล่ากันสืบต่อมา 
 ประชิด สกุณะพัฒน์ (2546, หน้า 42-43) กล่าวว่า ประเภทของความเชื่อ แบ่งได้หลายแบบ
ตามวิธีการพิจารณา ถ้าจ าแนกความเชื่อตามหลักเหตุผล จะแบ่งได้ 2 ประเภท คือ 
 1. ความเชื่อที่มีเหตุผล 
 2. ความเชื่อที่ไม่มีเหตุผล ถ้าพิจารณาความเชื่อจากจ านวนบุคคล จะแบ่งความเชื่อ
ออกได้เป็น 2 ประเภท คือ 
  2.1 ความเชื่อส่วนบุคคล 
  2.2 ความเชื่อของกลุ่มชน 
 ลักขณา ศกุนะสิงห์ (2556, หน้า 5-6) ได้แบ่งความเชื่อออกได้เป็น 2 ประเภทใหญ่ ๆ คือ 
ความเชื่อที่งมงายไร้เหตุผล และความเชื่อที่มีเจตนาแฝงอยู่เพ่ืออบรมสั่งสอนให้เป็นคนประพฤติดี  
จะเกิดผลดีมีความสุขแก่ตน แก่ครอบครัวและสังคม ซึ่งความเชื่อทั้ง 2 ประเภทนั้น แบ่งออกได้เป็น  
12 กลุ่ม คือ 
 1. ความเชื่อเกี่ยวกับปรากฏการณ์ตามธรรมชาติ 
 2. ความเชื่อเกี่ยวกับยากลางบ้าน 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับโชคลาง 
 4. ความเชื่อเกี่ยวกับฤกษ์ ยาม นิมิต ฝัน 
 5. ความเชื่อทางไสยศาสตร์ 
 6. ความเชื่อเกี่ยวกับลักษณะของคนและสัตว์ 
 7. ความเชื่ออันเนื่องมาจากศาสนา 
 8. ความเชื่อเกี่ยวกับการท ามาหากินและอาชีพ 
 9. ความเชื่อเกี่ยวกับประเพณี 
 10. ความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องเคล็ดและการแก้เคล็ด 
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 11. ความเชื่อเกี่ยวกับนรก สวรรค์ ชาติ ภพ  
 12. ความเชื่อเกี่ยวกับเลขดี เลขร้าย วันดี วันร้าย 
 จากการทบทวนวรรณกรรมเกี่ยวกับประเภทของความเชื่อ ผู้วิจัยสามารถสรุปได้ว่า  
ความเชื่อแบ่งออกเป็น 2 ประเภทได้แก่ ความเชื่อที่มีเหตุผล คือความเชื่อที่มีหลักการมีเหตุมีผล
น่าเชื่อถือ เช่น ความเชื่อในเรื่องกรรมว่าท าดีได้ดีท าชั่วได้ชั่ว ฯลฯ และความเชื่อที่ไร้เหตุผล คือ ไม่เป็น
วิทยาศาสตร์ หรือสิ่งที่เหนือธรรมชาติ อันเกิดจากความกลัวในสิ่งที่ไม่รู้เป็นประการส าคัญ เช่น  
ความเชื่อเรื่องฤกษ์ยาม ภูตผีปีศาจ ความเชื่อเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ให้คุณให้โทษ ฯลฯ  
 ประโยชน์ของความเชื่อ 
 ทัศนีย์ ทานตวณิช (2523, หน้า 238-239) กล่าวถึงบทบาทของความเชื่อที่มีผลต่อพฤติกรรม
ของคนในสังคม ดังนี้ 
 1. ความเชื่อเป็นตัวก าหนดพฤติกรรมของคนในสังคมให้อยู่ร่วมกันด้วยดี 
 2. ความเชื่อเป็นสิ่งสะท้อนความคิดและจินตนาการ ซึ่งเป็นความเชื่อที่ไม่มีเหตุผล 
 3. ความเชื่อเป็นก าลังใจของคน เช่น การนุ่งผ้าใหม่ การท่องคาถาเสกแป้งผัดหน้า 
 4. ความเชื่อเป็นเครื่องเตือนใจไม่ให้ประมาทลืมตน มีความระมัดระวัง 
 มณี พยอมยงค์ (2529, หน้า 71) ได้กล่าวถึงประโยชน์ของความเชื่อไว้ ดังนี้ 
 1. ความเชื่อท าให้เกิดความม่ันใจ  
 2. ความเชื่อท าให้เกิดพลัง  
 3. ความเชื่อท าให้เกิดการสร้างสรรค์  
 4. ความเชื่อท าให้เกิดความสามัคคี 
 5. ความเชื่อท าให้เกิดรูปธรรม 
 6. ความเชื่อเป็นพื้นฐานให้เกิดปัญญา 
 7. ความเชื่อท าให้เกิดการนับถือศาสนาได้อย่างมั่นคง 
 8. ความเชื่อท าให้เกิดฤทธิ์ทางใจ 
 อารี ถาวรเศรษฐ์ (2546, หน้า 95) กล่าวว่า ความเชื่อมีอิทธิพลต่อความรู้สึกความคิดและ
การแสดงออกของมนุษย์ในรูปแบบต่าง ๆ เช่น ถ้าเชื่อเรื่องนรกสวรรค์ หรือบุญบาปก็มักจะย าเกรง  
ที่จะกระท าสิ่งที่จะส่งผลให้ตนไปสู่ภพภูมิที่ล าบากในอนาคต จะมีการท าบุญ บริจาคทาน การบวช  
และพิธีกรรมอ่ืน ๆ ตามความเชื่อและศรัทธาในศาสนาที่ตนนับถือ เป็นต้น 
 ดังนั้น ความเชื่อจึงมีประโยชน์และคุณค่าทางด้านจิตใจ ท าให้เกิดพลัง ความมั่นใจ 
มีก าลังใจ และส่งผลให้คนในสังคมมีความสามัคคีและอยู่ร่วมกันได้อย่างสงบสุข และความเชื่อ 
มีประโยชน์และมีความส าคัญต่อการด ารงชีวิตและมีอิทธิพลต่อสังคม ความเชื่อเป็นตัวก าหนด 
การแสดงออกทางพฤติกรรมของคนในสังคม ย่อมเป็นเหตุจูงใจให้เกิดการกระท าหรือพฤติกรรม
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ตอบสนองต่อความเชื่อนั้น ๆ และถ้าเปลี่ยนความเชื่อไปจากเดิม พฤติกรรมก็จะเปลี่ยนไปด้วย และ
พฤติกรรมเช่นนี้อาจสะท้อนให้สังเกตเห็นได้ในลักษณะของข้อห้ามและข้อปฏิบัติในการด าเนินชีวิต
ของคนในสังคม  
 
แนวคิดเกี่วกับพิธีกรรม 
 ความหมายของพิธีกรรม 
 พิธีกรรม ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (2556, หน้า 835) หมายถึง 
การบูชา แบบอย่างแบบแผนที่ปฏิบัติทางศาสนา การบูชา หมายถึง การแสดงความเคารพบุคคลหรือ
สิ่งที่นับถือด้วยเครื่องสักการะ 
 พจนานุกรมศัพท์สังคมวิทยา อังกฤษ–ไทย (2524, หน้า 314) ได้ให้ความหมาย ไว้ว่า 
พิธีกรรม หมายถึง แบบอย่างของพฤติกรรมที่ก าหนดไว้ด้วยเกณฑ์หรือธรรมเนียมประเพณีให้กระท า
และเพ่ือให้มีความขลัง 
 เริง อรรถวิบูลย์ (2521, หน้า 49) ให้ความหมายของค าว่า พิธีกรรมตามความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนาว่า หมายถึง การกระท าพิธีของพระสงฆ์ เพ่ือให้เป็นที่พ่ึงทางด้านจิตใจได้ พิธีกรรม 
ที่ เป็นที่ พ่ึ งทางด้านจิตใจที่ เกิดจากพระสงฆ์ เช่น พิธีกรรมในการสวดมนต์ต่อนามตามหลัก
พระพุทธศาสนา 
 ประมวญ คิดคินสัน (2521, หน้า 80) ได้ให้ความหมายของค าว่า พิธีกรรมไว้ว่า คือ  
การถ่ายทอดความรู้และประสบการณ์ของคนรุ่นก่อนให้แก่เพ่ือนมนุษย์และคนรุ่นต่อมา ทั้งนี้โดยมี
วัตถุประสงค์ส าคัญคือเพ่ือความอยู่รอดของเผ่าพันธุ์ และการรวมกลุ่มรวมใจอันเป็นความสัมพันธ์  
ที่ส าคัญยิ่งของมนุษย์ 
 กิ่งแก้ว อัตถากร (2525, หน้า 5-6) ให้ความหมายของค าว่า พิธีกรรม ว่าเป็นวิธีการชนิดหนึ่ง 
ที่จะน าไปสู่เป้าหมายที่เราจะได้มาซึ่งสิ่งที่เราต้องการ เป็นการกระท าที่มีแบบแผน และขั้นตอน 
เพ่ือที่จะน าไปสู่ความส าเร็จในสิ่งที่ปรารถนา และมีคุณสมบัติที่ส าคัญคือ เน้นเรื่องจิตใจและการใช้
สัญลักษณ ์
 ประชิด สกุณะพัฒน์ (2546, หน้า 60) ได้อธิบายค าว่า พิธีกรรม หมายถึง รูปแบบของ
พฤติกรรมที่สร้างขึ้นเพื่อแสดงความเกี่ยวข้องและสัมพันธ์กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งเป็นพิธีการส าหรับ
กลุ่มชนทั่วไปที่กระท าเพ่ือให้ได้ในสิ่งที่ต้องการ 
 สุเมธ เมธาวิทยากุล (2547, หน้า 1) ได้ให้ความหมายของ พิธีกรรม ว่า พิธีกรรม หมายถึง 
การกระท าที่คนเราสมมติขึ้น เป็นขั้นเป็นตอนมีระเบียบวิธี เพ่ือให้เป็นสื่อหรือหนทางที่จะน ามาซึ่ง
ความส าเร็จในสิ่งที่คาดหวังไว้ ซึ่งท าให้เกิดความสบายใจมีก าลังใจที่จะด าเนินชีวิตต่อไป  
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 บุญมี แท่นแก้ว (2547, หน้า 2) กล่าวว่า พิธีกรรม หมายถึง การบูชา การสักการะการจัด
งานอันเป็นแบบอย่าง หรือตามธรรมเนียมของคนในกลุ่มนั้น หรือสังคมนั้นได้ก าหนดจัดขึ้น เพ่ือเป็น
วิธีการน าไปสู่ผลส าเร็จที่ต้องการ อันเป็นพิธีกรรมที่ได้ปฏิบัติสืบทอดกันมาแต่อดีต  ซึ่งผู้กระท า
พิธีกรรมมักจะมีความเชื่อมั่นว่าสามารถน าไปสู่ความส าเร็จตามที่ตนปรารถนามากบ้างน้อยบ้าง 
 กรมการศาสนา (2552, หน้า 1) กล่าวถึง พิธีกรรม ว่า พิธีกรรม หมายถึงการกระท าที่
คนเราสมมติขึ้นเป็นขั้นเป็นตอน มีระเบียบวิธีเพ่ือให้เป็นสื่อหรือหนทางที่จะน ามาซึ่งความส าเร็จในสิ่ง
ที่คาดหวังไว้ ซึ่งท าให้เกิดความสบายใจและมีก าลังใจที่จะด าเนินชีวิตต่อไป หรืออีกนัยหนึ่ง พิธีกรรม 
หมายถึงพฤติกรรมที่มนุษย์พ่ึงปฏิบัติต่อความเชื่อทางศาสนาของตนเองไม่ว่าจะเป็นศาสนาใด ๆ ก็ตาม 
ต่างก็มีการปฏิบัติต่อศาสนาของตน ตามความเชื่อและความศรัทธาของตนเองในแต่ละศาสนา 
 ธิดา โมสิกรัตน์ (2555, หน้า 7) ได้ให้ความหมายของค าว่า พิธีกรรม คือวิธีการที่กระท า
เพ่ือให้เกิดผลสัมฤทธิ์ หรือมีผลส าเร็จตามความต้องการ เป็นการกระท าของบุคคล เมื่อเป็นที่ยอมรับ
ในสังคมก็จะก าหนดเป็นแบบแผนการกระท าของส่วนรวมกลายเป็นประเพณีของสังคมซึ่งสมาชิกใน
สังคมรับมาปฏิบัติร่วมกัน 
 จากการทบทวนแนวคิดของนักวิชาการที่ได้ให้ความหมายของพิธีกรรม สรุปได้ว่า พิธีกรรม 
หมายถึง การปฏิบัติตามความเชื่อความศรัทธาที่มีการปฏิบัติสืบทอดต่อกันมาจากรุ่นหนึ่งไปยังอีก 
รุ่นหนึ่งอย่างมีข้ันตอนและมีระเบียบวิธี เพื่อเป็นสื่อกลางถึงสิ่งที่ตนเองเชื่อโดยมีจุดมุ่งหมายเพื่อให้เกิด
ความสบายใจ และเชื่อว่าเมื่อได้ประกอบพิธีกรรมแล้ วจะน ามาซึ่งความส าเร็จในสิ่งที่ต้องการ  
ซึ่งองค์ประกอบของพิธีกรรมนั้นอาจจะมีการคงไว้ตามเดิมหรือเปลี่ยนแปลงแก้ไขในบางส่วนตามปัจจัย
หรือบริบทในยุคสมัยนั้น ๆ  
 ประเภทของพิธีกรรม 
 พิธีกรรมเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงวิถีการด าเนินชีวิตของมนุษย์ จากเหตุการณ์ต่าง ๆ 
ที่ผ่านเข้ามาในชีวิตของมนุษย์ที่มีหลากหลายรูปแบบ จึงท าให้นักวิชาการแต่ละท่านได้แบ่งประเภท
ของพิธีกรรม ดังนี้ 
 สุพัตรา สุภาพ (2525, หน้า 137) ได้กล่าวถึงประเภทของพิธีกรรมไว้ว่า พิธีกรรมแยกได้
เป็น 2 อย่างคือ พิธีกรรมทางศาสนา ซึ่งเป็นเรื่องของพิธีโดยตรง และพิธีกรรมของชาติต่าง ๆ ซึ่งเรา
มักเรียกกันว่าขนบธรรมเนียมประเพณี ซึ่งหมายถึงวิธีการปฏิบัติตนของบุคคลในสังคม เพ่ือให้ถูกต้อง
เหมาะสมตามที่สังคมนั้น ๆ ประพฤติปฏิบัติหรือยอมรับ หรือเป็นนิสัยที่มนุษย์ได้เรียนรู้กันมาและ
ยึดถือปฏิบัติกันมาในสังคม 
 กิ่งแก้ว อัตถากร (2528, หน้า 4-30) ได้แบ่งประเภทของพิธีกรรมเป็น 3 ประเภท สรุปได้ดังนี้ 
 1. พิธีกรรมตามปฏิทิน เช่น พระราชพิธี 12 เดือน และฮีตสิบสองของชาวอีสาน ฯลฯ 
 2. พิธีกรรมหัวเลี้ยวหัวต่อของชีวิต เช่น แต่งงาน การบวชพระ คลอดบุตร ฯลฯ  
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 3. พิธีกรรมรักษาโรค เช่น รักษาผู้ป่วยที่ถูกเสกของเข้าร่างกาย ฯลฯ 
 ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2537, หน้า 7) ได้แบ่งพิธีกรรมออกเป็น 2 ประเภท คือ  
 1. พิธีกรรมสร้างความสามัคคี ซึ่งสามารถจัดอยู่ในประเภทเดียวกันกับพิธีกรรมเพ่ือความ
อุดมสมบูรณ์ เช่น การแห่นางแมว ท าบั้งไฟ การแรกนา ทั้งหมดนี้เป็นพิธีที่จัดขึ้นเพ่ือความอุดมสมบูรณ์
และมีจุดมุ่งหมายเพ่ือสร้างความสามัคคีในชุมนุม  
 2. พิธีกรรมการเปลี่ยนสถานภาพ โดยเห็นว่าพิธีกรรมประเภทนี้จัดขึ้นเพ่ือสร้างความสัมพันธ์
กับธรรมชาติและอ านาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับการเกิด แก่ ความตายของมนุษย์ 
อาทิ การสู่ขวัญ การรักษาพยาบาล การแต่งงาน พิธีศพ 
 พระครูโสภณกิตติญาณ (สิงค์ ดวงวิไล) (2555, หน้า 15) ได้แบ่งประเภทของพิธีกรรมต่าง ๆ 
ที่เกิดขึ้นในสังคม ดังนี้ 
 1. พิธีกรรมในพระพุทธศาสนา มี 2 ลักษณะ คือ 
  1.1 พิธีกรรมที่เป็นพิธีกรรมทางศาสนาพุทธล้วน ๆ เช่น กฐิน อุโบสถกรรม และบรรพชา
อุปสมบท ฯลฯ 
  1.2 พิธีกรรมที่เป็นแบบผสมผสาน หมายถึง พิธีกรรมที่มีในพระพุทธศาสนากับพิธีกรรม
ท้องถิ่น และพิธีจากศาสนาอ่ืน ๆ เช่น พิธีสืบชะตา เป็นพิธีกรรมที่จัดขึ้นในท้องถิ่นส่วนใหญ่ โดยพระสงฆ์
จะเป็นผู้ประกอบพิธีกรรม เพ่ือให้คนที่สืบชะตามีอายุยืนยาวต่อไป 
 2. พิธีกรรมทางสังคม มี 2 ลักษณะ คือ 
  2.1 พิธีกรรมตามปฏิทิน เช่น สงกรานต์ วิสาขบูชา เป็นต้น 
  2.2 พิธีกรรมตามโอกาส เช่น พิธีท าบุญเลี้ยงพระ เป็นต้น 
 มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช (2555, หน้า 9) ได้กล่าวถึงประเภทของพิธีกรรมตามแนวคิด
ในการกระท าแบ่งเป็น 3 ประเภท ได้แก่ 
 1. พิธีกรรมตามปฏิทิน หรือพิธีกรรมในเทศกาลต่าง ๆ ซึ่งเกิดขึ้นและหมุนเวียนกันเป็นประจ า 
เป็นเหตุการณ์ที่มีความส าคัญต่อบุคคลหรือหมู่คณะ  
 2. พิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต เป็นพิธีกรรมที่กระท าในช่วงที่ชีวิตเปลี่ยนแปลงสถานภาพ 
 3. พิธีกรรมรักษาโรค เป็นพิธีที่มีแนวคิดเพ่ือแก้ไขความเจ็บป่วยด้วยวิธีการขจัดปัดเป่าสิ่งร้าย 
ตามความเชื่อว่าเกิดจากการกระท าของวัตถุหรือภูตผีมารังควร  
 นอกจากนี้พิธีกรรมอาจแบ่งประเภทเป็น 3 ประเภทใหญ่ ๆ ได้ดังนี้ 
 1. พิธีกรรมของบุคคล  
 2. พิธีกรรมของหมู่คณะหรือชุมชน ซึ่งจะกระท าแตกต่างกันตามฐานะของบุคคล 
 3. พิธีกรรมของหมู่คณะ 
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 จากการทบทวนในเรื่องของประเภทของพิธีกรรมที่นักวิชาการได้แบ่งประเภทนั้น ผู้วิจัย
สามารถสรุปได้ว่า ประเภทของพิธีกรรมนั้นแบ่งได้เป็น 2 ประเภท คือ  
 1. พิธีกรรมที่ประกอบขึ้นตามกาลเวลา กล่าวคือ เป็นพิธีกรรมที่มีการจัดขึ้นเป็นประจ า
ในทุกรอบเดือนหรือปีที่กลุ่มชน หรือท้องถิ่นนั้น ๆ ก าหนดไว้ตามความเชื่อของตน เช่น พิธีกรรมในวัน
สงกรานต์ พิธีกรรมในวันส าคัญทางศาสนา พิธีกรรมในพระราชพิธี 12 เดือน และพิธีกรรม 12 เดือน
ของชาวล้านนา เป็นต้น  
 2. พิธีกรรมที่ประกอบขึ้นตามโอกาสต่าง ๆ กล่าวคือ เป็นพิธีกรรมที่มีการจัดขึ้นในโอกาส
พิเศษต่าง ๆ ที่นอกเหนือจากพิธีกรรมที่ประกอบขึ้นตามกาลเวลา เช่น พิธีกรรมที่เกี่ยวกับการเกิด 
การเสียชีวิต การแต่งงาน การบวช การเจ็บไข้ได้ป่วย การประสบพบเจอกับสิ่งที่ไม่ดีหรือเป็นลางร้าย 
พิธีกรรมการบวงสรวงในรูปแบบต่าง ๆ ฯลฯ 
 ความส าคัญของพิธีกรรม 
 ประเพณีและพิธีกรรมเป็นสมบัติของสังคมที่มีความสัมพันธกับชีวิตและสังคมมาโดยตลอด 
ประเพณีและพิธีกรรมจึงมีความส าคัญในฐานะที่เป็นส่วนหนึ่งในการด ารงชีวิตของมนุษย์หลายประการ 
ดังนี้ 
 1. เป็นสัญลักษณ์ชี้น าให้เข้าใจสาระส าคัญของชีวิต ประเพณีและพิธีกรรมแต่ละอย่างย่อมมี
แนวคิดหรือแบบแผนการปฏิบัติที่แฝงอยู่ในพิธีกรรม โดยเฉพาะประเพณีและพิธีกรรมส่วนบุคคล 
จะแฝงแนวคิดที่เป็นสัญลักษณ์เกี่ยวกับสถานภาพของบุคคลในแต่ละช่วงอย่างน่าสนใจ เช่น พิธีท า
ขวัญเดือน สัญลักษณ์แสดงให้เห็นว่าเด็กพ้นอันตรายจากโรคภัยไข้เจ็บอย่างแน่นอน จึงได้จัดพิธีท าขวัญ
ตั้งชื่อเด็กขึ้น 
 2. เป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ คนเราเมื่อประสบปัญหาอุปสรรคต่าง ๆ จะเกิดความเครียด
และเกิดความกังวล สภาวะจิตใจที่ไม่มั่นคงนี้ โดยมากจะมีผลต่อร่างกาย บั่นทอนสุขภาพที่อาจท าให้
เกิดความเจ็บป่วยทางกายหรือทางจิตประสาท การประกอบพิธีกรรมจะเป็นการแก้ไขเรื่องร้าย
ให้กลายเป็นดี ท าให้จิตใจสบาย รู้สึกผ่อนคลายและสร้างความม่ันคงทางจิตใจให้เข้มแข็งขึ้น 
 3. เป็นเครื่องผูกพันความเป็นพวกเดียวกัน การประพฤติปฏิบัติ การกระท ากิจกรรมร่วมกัน
เป็นแบบแผนเดียวกัน เป็นสิ่งที่ผูกพันใหคนในกลุมหรือสังคมมีความผูกพันใกลชิดกัน และรู้สึกว่าเป็น
พวกพ้องเดียวกัน 
 4. เป็นแนวทางการปฏิบัติอันเป็นเสมือนสิ่งควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคม การอยู่ร่วมกัน
ในสังคมได้อย่างเรียบร้อยและมีสันติสุขได้นั้น สังคมนั้น ๆ จะต้องมีข้อตกลง มีระเบียบแบบแผนที่ทุกคน
ยอมรับและประพฤติตาม 
 5. เป็นเครื่องมือผสมผสานความเชื่อต่าง ๆ เข้าด้วยกัน จากอดีตที่ผ่านมาจนถึงปัจจุบัน 
ชนชาติไทยมีวัฒนธรรมที่ได้วิวัฒนาการต่อเนื่องกันมาตลอด ในแง่ของความเชื่อก็เช่นเดียวกัน แต่เดิม
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คนไทยมีความเชื่อเรื่องผีสาง และวิญญาณต่าง ๆ และเมื่อมีลัทธิพราหมณ์แพร่ขยายเข้ามา รวมกับ
ความเชื่ออันเนื่องมาจากศาสนาที่รับมาใหม่ ความเชื่อเหล่านี้ถูกผสมกลมกลืนด้วยประเพณีและ
พิธีกรรม จะเห็นได้จากพิธีโกนจุก เป็นพิธีที่สะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อเกี่ยวกับ “ขวัญ” มีพราหมณ์
เป็นเจ้าพิธี รวมทั้งการท าบุญเลี้ยงพระ เจริญพระพุทธมนต์ พิธีโกนจุก จึงเป็นตัวอย่างของประเพณี  
ที่รวมพิธีกรรมอันเนื่องมาจากความเชื่อหลายประการ และผสมผสานได้อย่างเหมาะสมกับชีวิต
ของคนไทย (อุดม เชยกีวงศ์, 2548, หน้า 83-86) 
 ในขณะเดียวกัน พระครูโสภณกิตติญาณ (สิงค์ ดวงวิไล) (2555, หน้า 15) ได้กล่าวถึง
ความส าคัญของพิธีกรรมไว้ดังนี้ 
 1. เป็นเครื่องเสริมสร้างปสาทะศรัทธาในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ องค์ประกอบของศาสนานั้นต้องมี
พิธีกรรม ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งเพ่ือเป็นเครื่องเตือนให้เกิดปสาทะศรัทธาในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
 2. เป็นเครื่องสร้างความสัมพันธ์กับเทพเจ้า ศาสนิกชนที่เคารพนับถือเทพเจ้า มีความ
ปรารถนาอย่างยิ่งที่จะได้เข้าไปสัมผัสกับเทพเจ้าของตน เพื่อที่ตนจะได้สัมผัสหรือได้รับทิพยภาวะจาก
เทพเจ้านั้น ดังนั้นศาสนาต่าง ๆ จึงใช้พิธีกรรมเพ่ือการนี้ 
 3. เป็นเครื่องจรรโลงอารมณ์ พิธีกรรมท าให้ศาสนามีชีวิตชีวาและมีความหมายส าหรับ
บุคคลโดยทั่ว ๆ ไประดับคนที่มีสติปัญญาสูงก็เข้าหาระดับปรัชญามีสติปัญญาระดับกลางก็เข้าหาระดับ
จริยธรรม มีสติปัญญาระดับธรรมดาก็เข้าหาระดับพิธีกรรม 
 4. เป็นเครื่องห่อหุ้มจริยธรรมและปรัชญาไว้ พิธีกรรมเปรียบเสมือนเปลือกของต้นไม้  
ท าหน้าที่ห่อหุ้มกระพ้ีและแก่นของต้นไม้ไว้ ท าให้ต้นไม้มีชีวิตอยู่ได้ ถ้าศาสนามีแต่ค าสอนระดับปรัชญา 
ก็จะมีแต่คนส่วนน้อยที่สนใจ 
 5. เป็นด่านแรกที่ดึงดูดใจคนภายนอกให้มาสนใจ เพราะพิธีกรรมทั้งหลาย แสดงออก
ให้เห็นชัด มีแสง เสียง และบรรยากาศชวนให้ตื่นตาตื่นใจ คนต่างชาติต่างศาสนาที่เข้าไปสู่วัฒนธรรม
ใหม่ ๆ มักจะมีโอกาสสัมผัสกับพิธีกรรมก่อน เมื่อเข้าร่วมหรือได้ชมพิธีกรรมแล้ว ก็อาจจะเกิดความสนใจ
อยากรู้ลึกซึ้งต่อไปถึงค าสอนระดับจริยธรรม และระดับปรัชญาของศาสนานั้น ๆ แล้วก็ท าการศึกษา
ต่อไป 
 6. เป็นการปฏิบัติตามหลักจริยธรรม โดยใช้ความศักดิ์สิทธิ์เป็นเครื่องชักน า พิธีกรรม
มีความส าคัญและมีบทบาทในวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมเป็นอย่างมากเนื่องจากพิธีกรรมต่าง ๆ ที่สังคม
ได้ปฏิบัติร่วมกันสามารถเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจให้คลายความกังวลใจขึ้นเมื่อมีความทุกข์ รวมถึง
เป็นสิ่งที่สร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของผู้คนในสังคมให้มีความสมัครสมานสามัคคีกัน อีกทั้ง
พิธีกรรมยังช่วยขัดเกลาควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคมได้อีกทางหนึ่ง กล่าวคือ ผู้คนในสังคมจะ
ปฏิบัติร่วมกันในระเบียบแบบแผนที่ได้ตกลงไว้และทุกคนยอมรับพร้อมที่จะปฏิบัติตาม และพิธีกรรม
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ยังเป็นเครื่องมือผสมผสานความเชื่อต่าง ๆ เข้าด้วยกัน เช่น ความเชื่อดั้งเดิมในการนับถือผีสางเทวดา
กับความเชื่อทางทางศาสนาสามารถผสมผสานกันได้อย่างกลมกลืน 
 
พิธีกรรมบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
 ความหมายของการบวงสรวง  
 การบวงสรวงเป็นพิธีกรรมอย่างหนึ่งที่มนุษย์ใช้ในการบ าบวง เซ่นไหว้ และสังเวยสิ่งศักดิ์สิทธิ์
หรือสิ่งที่ตนเคารพนับถือ เพ่ือช่วยดลบันดาลให้ประสบกับโชคลาภ ความผาสุก และความส าเร็จใน
กิจการทั้งปวง (เบญจมาส แพทอง และศิวพร สกุณาท่าวงศ์, 2565, หน้า 61) และค าว่า “บวงสรวง” 
มีความหมายที่ใกล้เคียงกันกับค าว่า สังเวย พลี เซ่น ซึ่งนักวิชาการได้ให้ความหมายไว้ดังนี้ 
 ค าว่า “บวงสรวง” ตามความพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2554 (2556, หน้า 
656) ได้ให้ความหมายไว้ว่า คือการบูชาเทวดาหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้วยเครื่องสังเวยและดอกไม้ธูปเทียน 
เป็นต้น ส่วนค าว่า ศักดิ์สิทธิ์ ตามความพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2554 (2556 , หน้า 
1138) ได้ให้ความหมายไว้ว่า หมายถึง สิ่งที่เชื่อว่ามีอ านาจอาจบันดาลให้ส าเร็จได้ดังประสงค์ ดังนั้น 
“บวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์” หมายถึง การบูชาสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติด้วยเครื่องสังเวยต่าง ๆ และ
ดอกไม้ธูปเทียน  
 ค าว่า “สังเวย” หมายถึง ก.บวงสรวง, เซ่นสรวง (พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.
2556, หน้า 1201) กล่าวคือ การบวงสรวงหรือการบูชาเทวดาหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติที่ตน
เคารพนับถือในโอกาสและกาลต่าง ๆ ด้วยเครื่องสังเวยคือสิ่งของต่าง ๆ ที่จัดขึ้นส าหรับบูชาเทวดา 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามคติความเชื่อที่เป็นพิธีกรรมตามประเพณีนิยมสืบกันมา (จุลทัศน์ พยาฆรานนท์, 2542, 
หน้า 1166) ส่วนค าว่า “พลี” มีความหมายว่า การบวงสรวง, เครื่องบวงสรวง, ส่วย, การบูชา 
(พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554, 2556, หน้า 820) และค าว่า “เซ่น” หมายถึง ก.เอา
อาหารไปไหว้หรือสังสังเวยผีหรือเจ้า เช่น เซ่นผี เซ่นเจ้า เป็นต้น (พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน 
พ.ศ. 2554, 2556, หน้า 405) ซึ่งของที่เอาไปไหว้หรือสังเวย เรียกว่า เครื่องเซ่น คือ ของกิน ของดื่ม 
ที่จัดให้ผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์กินตามประเพณี ค าว่า เซ่น ค านี้ นัยว่ามาจากภาษาจีน เดิมออกเสียงว่า 
“เจี่ยน” แปลว่า บูชา คนไทยติดต่อคบหากับชาวจีนมานาน จีนมีความเชื่อในการ “เช่นวัก” คล้ายกัน
กับไทย ครั้นอยู่ร่วมกันนานเข้าไทยก็ยืมค าว่า “เซ่น” มาใช้เรียกการจัดของให้ผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์กิน
ตามอย่างจีนไปตามสะดวกปาก แต่ก็ยังพอเป็นที่เข้าใจได้ (จุลทัศน์ พยาฆรานนท์, 2542, หน้า 1071) 
 วีรวรรณ คชรัตน์ (2554, หน้า 7) กล่าวว่า บวงสรวง หมายถึง การเซ่นไหว้ ขอพร หรือ
บอกกล่าวต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ผีปู่ ย่า ตา ยาย บรรพบุรุษ รวมถึงเจ้าที่เจ้าทางสิ่งศักดิ์สิทธิ์  ที่สถิตอยู่ 
ณ บริเวณท่ีท าพิธีนั้น ๆ ให้มาอวยพรให้ประสบความส าเร็จ แคล้วคลาดจากสิ่งที่ไม่ดีทั้งหลายทั้งปวง 
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 พระครูสิริรัตนานุวัตร (ทวี ฐานวโร) (2555, หน้า 9) ให้นิยามค าว่า “บวงสรวง” ว่า หมายถึง 
การบอกกล่าว การขออนุญาตต่อเทพยดาอารักษ์ที่สิงสถิต ณ ที่นั้น ๆ รวมไปถึงบวงสรวงดวงวิญญาณ
ของบุรพชนที่มีเดชมีอ านาจที่สถิตอยู่ที่ตรงนั้นหลายภพหลายชาติ ซึ่งผู้บวงสรวงไม่อาจรู้ได้ว่าวิญญาณ
อะไรหรือของใครบ้าง แต่ก็เชื่อว่ามีวิญญาณสถิตอยู่ที่นั่น ขณะเดียวกันนี้มีการขอพร ขอโชคลาภ ให้ได้
ในสิ่งที่ตนหวังด้วยเครื่องบวงสรวง จะเป็นสิ่งมีชีวิตที่ตายและสุกแล้ว มีหัวหมู ไข่ต้ม ดอกไม้ และ
ผลไม้ต่าง ๆ มีการจุดธูปเทียนจ านวนมาก ๆ  
 ประเสริฐศักดิ์ มีหมู่ (2561, หน้า 7) กล่าวว่า การบวงสรวง หมายถึง การประกอบพิธีกรรม
ของบุคคลโดยจะต้องมีการเตรียมสิ่งของคาว หวาน เครื่องดื่ม ดอกไม้ ในการบอกกล่าวสิ่งศักดิ์สิทธิ์  
ในการเริ่มต้นจัดงาน 
 จากการทบทวนแนวคิดและความหมายเกี่ยวกับการบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์  อาจสรุปได้ว่า 
การบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ คือ การที่บุคคลผู้ที่มีความเชื่อความศรัทธาต่อสิ่งใดสิ่งหนึ่งอย่างแรงกล้า
กระท าขึ้นเพ่ือบูชาด้วยการจัดเครื่องสังเวยและดอกไม้ธูปเทียนเพ่ือเป็นการสักการบูชา โดยเป็นการ
อัญเชิญและแจ้งให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์รับรู้ว่าก าลังจะท าอะไร ขณะเดียวกันก็เป็นการขอพรให้ประสบ
ความส าเร็จ รวมทั้งยังเป็นการสร้างขวัญและก าลังใจในการจะกระท าสิ่งใดสิ่งหนึ่งให้เป็นไปด้วย 
ความเรียบร้อยดีงามไม่มีปัญหาอุปสรรคต่าง ๆ   
 ประเภทของการบวงสรวง  
 สุทัศน์ คล้ายสุวรรณ์ (2556, หน้า 41-48) ได้แบ่งประเภทของการบวงสรวงในประเพณี
และพิธีกรรมทางล้านนาในจังหวัดเชียงราย ไว้ดังนี้ 
 1. การบวงสรวงบูชาเพ่ือยกย่องสดุดีกษัตริย์หรือบุคคลส าคัญที่มีคุณูปการต่อบ้านเมืองและ
ประชาชน ทั้งระดับทองถิ่นและระดับประเทศ ได้แก่ 
  1.1 บวงสรวงพ่อขุนเม็งราย เพ่ือสดุดีและร าลึกถึงพระมหากรุณาธิคุณและพระบุญญา
บารมีแห่งพ่อขุนเม็งรายมหาราชพระมหากษัตริย์ผู้สถาปนานครเชียงรายเป็นปึกแผ่นมั่นคงจวบจนถึง
ปัจจุบัน 
  1.2 บวงสรวงสมเด็จพระนเรศวรมหาราช เพื่อสดุดีและร าลึกถึงพระราชวีรกรรม  
พระมหากรุณาธิคุณ และพระบุญญาบารมีแห่งสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ที่พระองค์ได้ปกป้อง
บ้านเมืองใหมั่นคง ปลอดภัย และด ารงความเป็นชาติไทยจวบจนถึงปัจจุบัน 
  1.3 บวงสรวงสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ เพ่ือสดุดีและ
ร าลึกถึงพระกรุณาธิคุณและพระปรีชาสามารถที่พระองค์ทรงเป็นผู้วางรากฐานและองค์ความรู้
ทางด้านประวัติศาสตร์เป็นแบบอย่างทางวิชาการ  
 2. การบวงสรวงบูชาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งเหนือธรรมชาติ เพ่ือแสดงออกถึงความย าเกรง
ต่อสิ่งที่กลุ่มชนเคารพนับถือ ได้แก่ 
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  2.1 บวงสรวงขอขมาพญานาคที่บนพระมหาเจดีย์คุ้มเวียงสรวย เพ่ือขอขมาพญานาค 
อันจะก่อให้เกิดความสุขสงบ ร่มเย็น และเป็นสิริมงคลต่อไป  
  2.2 บวงสรวงพิธีส่งแถน เพื่อท าพิธีบวงสรวงส่งแถนให้หายหรืออาการเบาบางจาก
การเจ็บไข้ได้ป่วย 
  2.3 บวงสรวงส่งเคราะห์นะรา เพ่ือส่งเคราะห์นะราให้พ้นเคราะห์และโชคดี หายจาก
อาการเจ็บป่วยและชนะคดีความ 
  2.4 บวงสรวงพิธีส่งเคราะห์เรือน เพ่ือก่อให้เกิดความเป็นสิริมงคลแก่ผู้อยู่อาศัยและ
ครอบครัว 
  2.5 บวงสรวงพิธีบูชาเทวดา 9 หมู่ เพ่ือให้มีความเป็นอยู่ที่มีความสุข ท าอะไรก็เจริญ
งอกงาม หายจากอาการเจ็บไข้ได้ป่วย 
  2.6 บวงสรวงพิธีส่งอุบาทว์รอม เพ่ือบรรเทาเบาบางอุบาทว์ทั้งหลายที่บังเกิดกับชีวิต 
หรือปรากฏให้เห็น มีลักษณะผิดแผกแตกต่างไปจากธรรมชาติที่เคยเป็น มาปรากฏส าแดงให้บุคคล 
ได้พบเห็น ดังนั้นหากเกิดอุบาทว์ขึ้นที่ไหน เมื่อใด ต้องรีบท าพิธีบวงสรวงแก้ไขภายใน 3-7 วันทันที 
  2.7 บวงสรวงส่งงูขึ้นเรือน เพื่อปัดเป่าความอัปมงคลและความโชคร้าย หรือขจัด
สิ่งอัปมงคลทั้งหลายที่เข้าไปในบ้าน ดังนั้นบุคคลในครอบครัวหรือในบ้านเรือนนั้น จะต้องท าพิธี
บวงสรวงส่งงูเพ่ือล้างอัปมงคลนั้น ๆ ให้สูญสลายไป 
  2.8 บวงสรวงพิธีส่งจนหน้า เพ่ือบรรเทาอาการเจ็บไข้ได้ป่วย ไม่ค่อยสบาย หรือส่งเสริม
ดวงชะตาให้ดีข้ึน 
  2.9 บวงสรวงพิธีส่งจนหลัง เพ่ือบรรเทาอาการเจ็บไข้ได้ป่วยไม่ค่อยสบาย หรือส่งเสริม
ดวงชะตาใหดีขึ้น 
  2.10 บวงสรวงบูชาส่งแมงบ้ง แมงเพ้ียง นกหนู ก๋วนข้าวและหน่วยไม้ เพ่ือเสริมสร้าง
พลังใจและบังเกิดโชคลาภสวัสดีในการท าเกษตร เช่น ปลูกข้าว ท าสวนผลไม้ ให้ผลิตผลการเกษตร
ปราศจากปัญหาเกี่ยวกับแมลงที่มารบกวน รวมไปถึงเหล่าศัตรูของพืชผักเหล่านี้ เช่น หนู เพ้ีย นก 
หนอน บ้ง ฯลฯ 
  2.11 บวงสรวงบูชาขึ้นต๊าวตังสี่ เพื่อความเป็นสิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัว และเพ่ือ
ป้องกันภยันตรายต่าง ๆ  
  2.12 บวงสรวงบูชาตั้งศาลพระภูมิ เพ่ือบวงสรวงบูชาและอัญเชิญเจ้าที่เจ้าทางมาอยู่ยัง
อารามและที่พ านักที่เรียกว่า ศาลเพียงตา หรือศาล ที่จัดหามาให้ และบ้านที่มีฐานะอาจมีการบวงสรวง
บูชาเพ่ืออัญเชิญเทพยดาที่เรียกว่า “พระภูม”ิ มาปกปักรักษาดูแลในเขตคามบ้านช่องที่อยู่อาศัยนั้น 
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  2.13 บวงสรวงบูชาพญานาคในโอกาสที่จะสร้างบ้านใหม่ เพื่อท าพิธีบวงสรวงบูชา
พญานาคที่สถิตอยู่ใต้ผืนแผ่นดินแห่งนั้น นัยว่าเป็นการขอขมาและขอใช้ผืนดินแห่งนั้นเพ่ือการอยู่
อาศัยอย่างสงบสุข โดยปราศจากเภทภัยภยันตราย 
  2.14 บวงสรวงส่งเคราะห์ปีใหม่ เพ่ือให้เคราะห์ภัยไข้เจ็บได้หายหรือทุเลาเบาบางลง 
หรือเป็นการท าตามประเพณีนิยมของทางล้านนา เชื่อว่าช่วยสร้างขวัญก าลังใจ เสริมบารมี เสริมดวง 
ก่อให้เกิดก าลังใจ ขจัดเสนียดจัญไรทั้งปวง 
  2.15 บวงสรวงเพ่ือส่งผี เพ่ือบวงสรวงส่งผี เพื่อช่วยให้หายจากอาการเจ็บป่วยนั้น 
  2.16 บวงสรวงพิธีส่งเคราะห์รวม เพ่ือบูชาเคราะห์รวมให้บังเกิดโชคดีและแคล้วคลาด
จากเคราะห์หามยามร้ายทั้งปวง 
  2.17 บวงสรวงพิธีส่งเกิด เพ่ือบูชาให้แก่เด็กน้อย (ลูกอ่อน) ชายหญิงที่อยู่ไม่สุขสบาย 
และมักร้องไห้ในเวลากลางคืน เป็นเปลี้ยเป็นค่อมให้หายจากอาการและสิ่งที่เป็น 
  2.18 บวงสรวงพิธีบูชาส่งแถนหลวง เพ่ือให้หายจากโรคภัยอายุยืนยาวและมีชีวิต
ที่สุขสบาย 
  2.19 บวงสรวงพิธีส่งขึด (จัญไร) ตกบ้านเรือน เพ่ือท าพิธีบูชาส่งขึด (จัญไร) ตกบ้านเรือน
ให้บ้านเรือนและผู้อยู่อาศัยมีความสงบสุข ร่มเย็น มีโชคลาภสวัสดี 
  2.20 บวงสรวงพิธีบูชาผีห่า ผีเข็ญ ตกบ้านเมือง เพ่ือท าพิธีบูชาผีห่า ผีเข็ญ ตกบ้านเมือง 
ให้เกิดความสุข สันติ และความสงบร่มเย็นแก่ผู้อยู่อาศัยในบ้านเมืองนั้น ๆ  
  2.21 บวงสรวงพิธีส่งเคราะห์คนป่วย เพ่ือจัดท าพิธีบวงสรวงส่งเคราะห์คนป่วยให้หาย
จากอาการเจ็บป่วยทั้งปวง 
 ยุพารักษ์ ชนะบวรวัฒน์ (2560, หน้า 30-46) ได้แบ่งประเภทการบวงสรวงและการบนบาน
ต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวพุทธในประเทศไทยตามความเชื่อในพระพุทธศาสนาและความเชื่อของคนใน
สังคมไทย ไว้ดังนี้ 
 1. การบวงสรวงบนบานพระพุทธรูป มีการปฏิบัติทั้งบนบาน ขอพร ในเรื่องต่าง ๆ ทั้งในยาม
ที่สบายใจและไม่สบายใจ  
 2. การบวงสรวงบนบานต่อรูปเคารพพระเกจิ และพระเกจิ เกิดจากความเคารพเลื่อมใสใน
ตัวพระเกจิ หรืออิทธิฤทธิ์ของท่านเมื่อครั้งยังมีชีวิตอยู่ เมื่อท่านมรณภาพแล้วยังคงศรัทธาท าให้มี 
การสร้างรูปเคารพเพ่ือเป็นตัวแทน จากนั้นก็มีผู้คนไปกราบไหว้ บ้างก็มีผู้คนไปบนบาน ขอให้ท่าน
ช่วยเหลือ ขอให้ได้รับโชคลาภเงินทองหรือท าการค้าร่ ารวย เป็นต้น แล้วประสบผลส าเร็จจึงเกิด 
ความเชื่อมั่นในความศักดิ์สิทธิ์  
 3. การบวงสรวงบนบานต่อพระเครื่อง พระเครื่อง คือ พระพุทธปฏิมาหรือพระพุทธรูป
ขนาดเล็กที่สร้างเพ่ือเป็นตัวแทนขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้ารวมทั้งรูปเคารพขนาดเล็กของ
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พระสงฆ์ ซึ่งสร้างมาจากวัสดุหลากหลายชนิดทั้งผงเกสร เนื้อว่านยา เนื้อดินเผา ปูน และโลหะ
ชนิดต่าง ๆ  
 4. การบวงสรวงบนบานต่อเทพ พระพุทธศาสนาเชื่อว่าเทพเจ้าหรือเทวดาทุกองค์ล้วน
เวียนว่ายตายเกิด บางองค์เรียกชื่อโดยต าแหน่งเมื่อองค์เดิมพ้นไปจะมีองค์ใหม่มาแทนที่ในต าแหน่งเดิม 
ทั้งนี้มนุษย์ที่มีคุณธรรมสูงสามารถไปเกิดเป็นเทพได้ ความเชื่อว่ามีเทพเทวดาอยู่จริงนี้ท าให้รูปเคารพ
ของเทพทั้งหลายได้รับการยกย่องให้มีความศักดิ์สิทธิ์มีความน่าเชื่อถือ เช่น เทพทันใจ เจ้าแม่ทับทิม 
เจ้าแม่ลิ้มกอเหนี่ยว เป็นต้น 
 5. การบวงสรวงบนบานต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ นอกจากเทพตามความเชื่อต่าง ๆ ที่กล่าวมาแล้ว
ข้างต้น ยังมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืนที่ชาวพุทธไทยเคารพ เช่น บุคคลส าคัญที่ได้รับความเคารพสมัยยังมีชีวิตอยู่
เมื่อสิ้นชีวิตไปแล้วก็ได้รับความเคารพยกย่องประดุจเทพ รวมทั้งสัตว์กึ่งเทพอย่างพญานาคก็เป็นสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่ได้รับการเคารพบูชาและเป็นที่นิยมไปบวงสรวงบนบานขอความช่วยเหลือ ตัวอย่างเช่น 
พระยาพิชัยดาบหัก ไอ้ไข่ พญานาค เจ้าที่ เจ้าแม่ต่าง ๆ เป็นต้น 
 ประสาร โกฏิสันเทียะ (2563, หน้า 85-87) ได้สรุปประเภทของการท าพลีกรรม
หรือการบวงสรวงในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ไว้ดังนี้ 
 1. พรหมยัญญะ การตั้งจินตนาการถึงเฉพาะแต่พระปรมาตมันและอาตมา โดยตั้งสมาธิ
ทางลัทธิโยคะหรือกระท าพิธีบูชาตามค าสั่งสอนของคัมภีร์พระเวทหรือมิฉะนั้นก็ท าการศึกษาพระธรรม
ให้แตกฉานยิ่งขึ้น ผู้บรรลุพรหมยัญญะจะสามารถบ าเพ็ญประโยชน์ให้แก่คนทั้งปวงได้ด้วยใจบริสุทธิ์
โดยมิได้เลือกหน้า 
 2. เทวยัญญะ คือการท าพิธีบูชาไฟชนิดที่เรียกว่าการหวน หมายถึงการเวียนกลับหรือ
หมุนเวียนกลับ ในการบูชาไฟย่อมมีสิ่งของต่าง ๆ เช่น เนย งาด า ธูป ผงไม้จันทน์ ก ายาน ฯลฯ ของ
เหล่านี้ เมื่อน ามาเผาก็ท าให้เกิดควัน ซึ่งควันเหล่านี้ก็จะกลายมาเป็นเมฆและเมฆกลายเป็นฝน
ตามล าดับ 
 3. ปิตฤยัญญะ คือ การสักการบูชาบรรพบุรุษ ทั้งที่ยังมีชีวิตอยู่ และล่วงลับไปแล้ว
มี 4 ประเภทด้วยกัน คือ 
  3.1 บิดามารดา น้า อา ป้า ลุงที่เป็นบรรพบุรุษสายเลือดแห่งตระกูลและยังมีชีวิตอยู่ 
  3.2 ครู อาจารย์ ผู้สอนศาสนา ตลอดจนผู้เขียนหนังสือธรรมะ นักบวช พระเจ้าแผ่นดิน
ที่ยังมีชีวิตอยู่ 
  3.3 สิ่งที่มีประโยชน์แก่มนุษยชาติโดยธรรมชาติ เช่น มาตุภูมิ ดิน น้ า ลม ไฟ พระอาทิตย์ 
พระจันทร์ ฯลฯ 
  3.4 บรรพบุรุษที่ล่วงลับไปแล้ว 
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 4. มนุษยยัญญะ คือการรู้จักต้อนรับแขก และการปฏิบัติในทางที่ดีต่ออาคันตุกะ ผู้มา
เยี่ยมเยียน รวมถึงการกระท าเพ่ือประโยชน์สุขของมวลมนุษย ์
 5. ภูตยัญญะในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู คือการมีอุปการคุณต่อเหล่าสรรพสัตว์ การมีความ
เมตตากรุณาต่อสรรพสัตว์ทุกชีวิตในโลก หรือด้วยการไม่เบียดเบียนผู้อ่ืน ไม่ว่าบุคคลนั้นจะเป็นมนุษย์
หรือสัตว์ 
 สรุปได้ว่า การบวงสรวง หรือการท าพลีกรรมแบ่งออกเป็น 2 ประเภทใหญ่ คือ การบวงสรวง
ปฏิบัติต่อสิ่งที่สามารถมองเห็นได้ด้วยตา กล่าวคือ สามารถรับรู้และสัมผัสได้ด้วยการมองเห็น
การสัมผัสด้วยกาย เช่น บุคคล สัตว์ สิ่งของต่าง ๆ ฯลฯ และการบวงสรวงต่อสิ่งที่ไม่สามารถมองเห็น
ด้วยตาสัมผัสได้ด้วยกาย กล่าวคือสิ่งที่อยู่เหนือการควบคุม หรือสิ่งที่อยู่ เหนือธรรมชาติที่ไม่สามารถ
ควบคุมหรือบังคับได ้
 ลักษณะของการบวงสรวง 
 การบวงสรวง เป็นพิธีกรรมที่กระท าขึ้นตามความเชื่อความศรัทธาการนับถือของผู้คนในแต่ละ
ท้องถิ่น ซึ่งอาจจะมีลักษณะที่เหมือนกันหรือคล้ายกันขึ้นอยู่กับความเชื่อและประเพณีพิธีกรรม
ของแต่ละท้องถิ่น ดังที ่
 ธวัชชัย ธาตุดี (2555, หน้า 73-77) ได้กล่าวถึงลักษณะของการบวงสรวง สรุปได้ว่า 
การบวงสรวงจะมีลักษณะที่แตกต่างกันไปขึ้นอยู่ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมของแต่ละท้องถิ่น 
สิ่งใดที่เราได้ขอไว้แล้วส าเร็จก็จะตอบแทนด้วยการน าของเซ่นไหว้ไปถวายหรือด้วยการปฏิบัติตนถวาย
สิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น เช่น ด้วยการถวายเครื่องเลี้ยงสักการะ ถวายมหรสพ บูชาบวงสรวงด้วยการจุดบั้งไฟ 
หรือแม้แต่การบวชเพ่ือตอบแทน เป็นต้น  
 ยุพารักษ์ ชนะบวรวัฒน์ (2560, หน้า 46-52)  ได้กล่าวถึงลักษณะของการบวงสรวงไว้ดังนี้ 
 1. การบวงสรวงด้วยวัตถุสิ่งของ เป็นที่นิยมกันอย่างมาก เนื่องจากเป็นวิธีที่ง่ายและสะดวก 
รวดเร็ว วิธีการคือน าของไปถวายแด่สิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้น ๆ เช่น การบวงสรวงด้วยอาหาร เครื่องดื่ม 
ดอกไม้ของหอม รูปปั้นต่าง ๆ ศาสตราวุธ ฯลฯ 
 2. การบวงสรวงด้วยการแสดง มีรูปแบบการแสดงที่หลากหลายและแตกต่างกันตามสถานที ่
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น การร า การจัดมหรสพ  ฯลฯ 
 เบญจมาส แพทอง และศิวพร สกุณาท่าวงศ์ (2565, หน้า 62-63) ได้กล่าวถึงลักษณะใน
การบวงสรวงสังเวยที่ต้องใช้บายศรีในการประกอบพิธีกรรม สรุปได้ว่า ในการบวงสรวงสังเวย จะต้อง
มีเครื่องสังเวยบูชาเป็นโภชนาหารต่าง ๆ โดยต้องมีบายศรีเป็นองค์ประกอบหลัก การบวงสรวงจึงเป็น
การบอกกล่าวเทวดา อัญเชิญมาร่วมในพิธีและเสวยอาหารในบายศรีและเครื่องสังเวย การบวงสรวง
สังเวย จะมีทั้งพระราชพิธีที่เกี่ยวเนื่องกับ พระมหากษัตริย์ และพิธีที่ราษฎรจัดท าข้ึน ในการบวงสรวง
ของราษฎรมักใช้บายศรีปากชาม เครื่องบวงสรวงสังเวย ได้แก่ โภชนาหารที่มีพวกเนื้อสัตว์ ที่เรียกว่า 
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เครื่องมัจฉมังสาหาร เช่น หัวหมู เป็ด ไก่ กุ้ง ปู ปลา ซึ่งส่วนใหญ่ต้มสุกแล้ว และพวกที่ไม่ปรุงด้วย
เนื้อสัตว์ เรียกว่า เครื่องกระยาบวช เช่น มะพร้าวอ่อน กล้วยน้ าไท ขนมต้มแดง ขนมต้มขาว เผือกต้ม 
มันต้ม แกงบวด ถั่ว งา และนมเนย ถ้าเป็นบายศรีในศาลพระภูมิต้องมีไข่ต้มสุกอีก 3 ฟอง การท าพิธี
บวงสรวงสังเวยของราษฎร เช่น การบวงสรวงสังเวยตั้งหรือถอนศาลพระภูมิเจ้าที่ ใช้พราหมณ์หรือผู้รู้
เป็นผู้ประกอบพิธี แล้วแต่จะท าในโอกาสใด พิธีบวงสรวงของหลวงมักใช้บายศรีต้น 3 ชั้น ไม่ใช้บายศรี
ปากชามอย่างของราษฎร เครื่องประกอบบายศรีมีหัวหมู เป็ด ไก่ กุ้ง ปู ปลาช่อน แป๊ะซะ ทองหยิบ 
ทองหยอด ฝอยทอง ขนมต้มแดง ขนมต้มขาว ไข่ เมี่ยงส้ม ผลไม้ กล้วยน้ าไท มะพร้าวอ่อน เครื่อง
ประกอบบายศรีเหล่านี้ อาจงดเว้นบางอย่างก็ได้ ไม่ได้บังคับว่า ต้องมีตามรายการนี้ทั้งหมด การท าพิธี
นั้น พราหมณ์เป็นผู้ท าพิธี โดยกล่าวค าชุมนุมเทวดาและอ่านค าประกาศบวงสรวง พิธีบวงสรวงของ
หลวงเป็นพิธีใหญ่ และมักเกี่ยวกับ เรื่องของพระมหากษัตริย์ เช่น พิธีบวงสรวงสมเด็จพระนเรศวร
มหาราช ที่อ าเภอดอนเจดีย์ จังหวัดสุพรรณบุรี พิธีบวงสรวงพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก
มหาราช ที่เชิงสะพานพระพุทธยอดฟ้า การบวงสรวงสังเวยพระภูมิเจ้าที่ ที่วังไกลกังวล หัวหิน เป็นต้น 
 กล่าวโดยสรุปว่า ในการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงนั้นพบสิ่งที่มีลักษะเหมือนกันคือ
การบวงสรวงด้วยอาหารหวานคาวและดอกไม้ของหอมตามความเชื่อในแต่ละท้องถิ่น ส่วนที่แตกต่างกัน
คือ ในรายละเอียดของสิ่งของนั้น ๆ ที่อาจจะแตกต่างกันไป เมื่อกล่าวโดยรวมแล้วลักษณะของ 
การบวงสรวงมี 2 ประการคือ การบวงสรวงด้วยสิ่งของ และการบวงสรวงด้วยการปฏิบัติตน 
 จุดประสงค์ของการบวงสรวง 
 การบวงสรวง เป็นพิธีกรรมที่กระท าขึ้นตามความเชื่อของผู้คนในแต่ละท้องถิ่น ซึ่งส่วนใหญ่
แล้วมีจุดประสงค์เป็นไปในทิศทางเดียวกัน ดังที่ สุทัศน คล้ายสุวรรณ์ (2556, หน้า 41-49) กล่าวว่า 
การบวงสรวงบูชามีจุดประสงค์เพ่ือแสดงออกถึงความเคารพย าเกรง จงรักภักดี และศรัทธาต่อ 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติ และเพ่ือขอให้มีความร่มเย็นเป็นสุข สามารถด าเนินชีวิต
ได้อย่างเป็นปกติสุข ประสบความส าเร็จในสิ่งอันพึงปรารถนาทุกประการ ในขณะที่ ทิพย์วรรณ สินโสด 
(2560, หน้า 128-130) ได้กล่าวเรื่องการจัดพิธีกรรมบวงสรวง สรุปได้ว่า การบวงสรวงจัดขึ้นเพื่อ 
ติดต่อสื่อสารกับผีสางเทวดา ดวงวิญญาณของบรรพบุรุษผู้กล้าในชุมชนที่ล่วงลับไปแล้วให้มารับเอา
เครื่องสังเวย และเพ่ือขอให้ท่านเหล่านั้นช่วยปกปักรักษาคุ้มครองตน ครอบครัว และบ้านเมืองให้อยู่เย็น
เป็นสุขมีความเป็นสิริมงคล นอกจากนี้ ทรงพล อินท า (2560, หน้า 72-74) กล่าวว่า พิธีกรรมเลี้ยง 
หรือการบวงสรวงจัดขึ้นเพื่อเป็นการแสดงความเคารพและระลึกถึงบุญคุณของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตนเคารพ
นับถือ และเพื่อขอให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นช่วยคุ้มครองปกปักรักษาให้บ้านเมืองมีความร่มเย็นเป็นสุข 
ให้ชาวบ้านอยู่ดีกินดี ไม่เจ็บไข้ได้ป่วย และให้การท างานต่าง ๆ ประสบผลส าเร็จ 
 กล่าวโดยสรุปว่า ในการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงนั้น มีจุดประสงค์หลักเพ่ือสื่อสารกับ 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายให้ท่านเหล่านั้นได้มาปกปักรักษาคุ้มครองให้บ้านเมืองอยู่เย็นเป็นสุข และให้ตนเอง
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และครอบครัวอยู่รอดปลอดภัยในการด าเนินชีวิต อีกประการหนึ่งการบวงสรวงเป็นไปเพ่ือแสดงออก
ถึงการตอบแทนและความขอบคุณต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้นที่ท่านได้ช่วยให้ประสบความส าเร็จในสิ่งที่
ตนได้ขอไว้   
 ความเชื่อเรื่องการบวงสรวง 
 สังคมไทยมีความเชื่อเรื่องการบวงสรวงบูชาในลัทธิศาสนาต่าง ๆ มีจุดประสงค์คือเพ่ือสร้าง
ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับเทพเจ้าที่แสดงให้เห็นว่ามนุษย์มีความกลัวและขาดที่พ่ึงมาตั้งแต่  
ยุคโบราณ ดังนั้น ศาสนาเทพ เทวดารวมถึงดวงวิญญาณของบรรพบุรุษจึงถูกน ามาใช้เพ่ือเป็น
เครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจบ ารุงขวัญและก าลังใจ (เทวากร ค าสัตย์, 2556, หน้า 128) ความเชื่อเรื่อง 
การบวงสรวง เป็นความเชื่อดั้งเดิมของคนไทยซึ่งสืบทอดกันมาแต่อดีตกาล ทั่วทุกภาคของไทยต่างก็มี
ความเชื่อเรื่องการบวงสรวง หากแต่กลุ่มชนแต่ละกลุ่มอาจปรับเปลี่ยนเนื้อหาและรายละเอียด
ให้แตกต่างกันไปตามสภาพถิ่นที่อยู่อาศัยและสิ่งแวดล้อม ซึ่งการจัดพิธีกรรมบวงสรวงขึ้นนั้น 
ล้วนเนื่องมาจากความเชื่อเรื่องพลังอ านาจเหนือธรรมชาติที่ไม่สามารถมองเห็นและควบคุมได้ว่า  
สิ่งเหล่านี้มีอานุภาพสามารถบันดาลให้เกิดสิ่งที่ดีและไม่ดีได้ ดังนั้นการบวงสรวงจึงเกิดจากความเชื่อ
ที่ว่าสิ่งต่าง ๆ ที่อยู่รอบตัวมนุษย์ เช่น ต้นไม้ ภูเขา เสาไม้ ฯลฯ ล้วนมีวิญญาณสิงสถิต หรือเชื่อว่า 
มีวิญญาณศักดิ์สิทธิ์มาสิงสถิตอยู่  เช่น ศาลพระภูมิเจ้าที่  ศาลเจ้าพ่อเจ้าแม่ ศาลเทพารักษ์  
ศาลหลักเมือง ฯลฯ รวมทั้งเชื่อว่า ปูชนียวัตถุต่าง ๆ เช่น พระพุทธรูป เทวรูป ฯลฯ มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์
รักษาอยู่ หรือแม้แต่สถานที่ต่าง ๆ ก็เชื่อว่ามีเทพยดา หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์คอยปกปักรักษาอยู่ (พระครูสิริ
รัตนานุวัตร (ทวี ฐานวโร), 2555, หน้า 33-34) ท าให้มนุษย์ซึ่งมองไม่เห็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้น
เกิดความกลัวว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายจะให้คุณให้โทษ จึงได้จัดเครื่องบวงสรวงสังเวยถวายแด่ 
สิ่งเหล่านั้นโดยเชื่อว่าเมื่อได้ท าพิธีบวงสรวงเซ่นไหว้แล้ว จะน าความสุขความเจริญ ความร่มเย็นมาสู่
ตนเองและครอบครัว รวมถึงบ้านเมืองด้วย (ภาณุพงศ์ อุดมศิลป์, 2554, หน้า 101) กล่าวได้ว่า 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายกับมนุษย์ถือว่ามีความสัมพันธ์กันมาก เป็นความเชื่อที่มีความรัก ความผูกพัน
เกี่ยวกับภูตผีของบรรพบุรุษ เทวดา หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย โดยเชื่อว่าเมื่อได้ท าพิธีบวงสรวงแล้ว  
จะท าให้คุ้มครองลูกหลานให้ปลอดภัย ประสบแต่ความสุข จะประกอบกิจการงานใดก็จะประสบ
ผลส าเร็จตามที่ปรารถนา (สุทัศน์ ประทุมแก้ว, 2563, หน้า 651) ซึ่งความเชื่อเหล่านี้ล้วนมีอิทธิพลต่อ
ความรู้สึกนึกคิดและพฤติกรรมของผู้คนเป็นอย่างมาก โดยเชื่อว่าผีสางเทวดา ดวงวิญญาณของ
บรรพบุรุษผู้กล้าที่ล่วงลับไปแล้ว สามารถบันดาลทุกข์สุขให้แก่คนในชุมชนได้ จึงต้องประกอบพิธีกรรม
บวงสรวงขึ้นเพ่ือติดต่อสื่อสารกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นเพ่ือท าให้ท่านเหล่านั้นพึงพอใจ และปกปักรักษา
คุ้มครองอ านวยผลให้เกิดความอุดมสมบูรณ์ในการด าเนินชีวิต (ทิพย์วรรณ  สินโสด, 2560, หน้า 127) 
อย่างไรก็ตามความเชื่อนี้เป็นความเชื่อที่มีอยู่ในสังคมไทยโดยทั่วไป ที่ได้สืบทอดต่อกันมาตั้งแต่สมัย
โบราณมาจนถึงปัจจุบันดังเช่น ในภาคเหนือตอนบนของไทย หรือดินแดนล้านนา ชาวบ้านมีความเชื่อ
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เรื่องการบวงสรวงเซ่นไหว้ต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ผีบรรพบุรุษ เทวดาทั้งหลาย เป็นอย่างมาก โดยเฉพาะ
ความเชื่อเรื่องการบวงสรวงต่อท้าวทั้งสี่ (ท้าวจตุโลกบาล) และดวงวิญญาณผีบรรพบุรุษ (ผีปู่ย่า) 
วิญญาณผีเจ้าพ่อต่าง ๆ เพ่ือให้ท่านเหล่านี้ได้ช่วยให้ชีวิตความเป็นอยู่ดีขึ้น ประสบแต่ความสุข
ความเจริญ ปกป้องรักษาให้อยู่ดีมีสุข และเชื่อว่าถ้าไม่จัดพิธีเลี้ยงหรือบวงสรวงจะเกิดเพทภัยต่าง ๆ 
และจะเจ็บไข้ได้ป่วย (ชยันต์ วรรธนะภูติ, 2540, หน้า 114) ดังนั้น การบวงสรวงสังเวยจึงเป็นพิธีกรรม
อย่างหนึ่งที่มนุษย์ใช้ในการบ าบวง เซ่นไหว้ และสังเวยสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งที่ตนเคารพนับถือ  
ช่วยดลบันดาลให้ประสบกับโชคลาภ ความผาสุก และความส าเร็จในกิจการทั้งปวง 
 จากการศึกษาแนวคิดดังกล่าวอาจสรุปได้ว่า ความเชื่อเรื่องการบวงสรวง เป็นความเชื่อที่มี
มาตั้งแต่สมัยโบราณและทุกกลุ่มชนก็มีความเชื่อนี้ โดยได้สืบทอดต่อกันมารุ่นต่อรุ่นจนถึงปัจจุบัน 
นับเป็นพิธีกรรมอย่างหนึ่งที่ช่วยให้มนุษย์ได้สื่อสารกับศักดิ์สิทธิ์ที่ตนเคารพนับถือและได้แสดงออกถึง
ความนอบน้อมกตัญญูกตเวทิตาคุณต่อสิ่งที่ไม่สามารถมองเห็นได้แต่สัมผัสได้ด้วยความรู้สึกมีอิทธิพล
ต่อความรู้สึกเป็นอย่างมาก เพราะเชื่อว่าเมื่อได้ประกอบพิธีกรรมบวงสรวงนี้แล้ว สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย
ก็จะบันดาลให้เกิดความผาสุก น าความโชคดี ไร้ปัญหาอุปสรรคต่าง ๆ ท าให้เกิดความสุขความเจริญ
แก่ผู้ที่ได้ประกอบพิธีกรรมนี้ขึ้น     
 พิธีกรรมการบวงสรวง เซ่นไหว้ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่าง ๆ  
 ประเทศไทย เป็นประเทศที่มีความเชื่อ ประเพณี พิธีกรรมต่าง ๆ ที่หลากหลาย
ซึ่ งการบวงสรวงเป็นพิธีกรรมหนึ่ง ที่คนไทยปฏิบัติกันมาตั้งแต่สมัยโบราณโดยมีชื่อเรียกและวิธีการ 
ที่แตกต่างกันออกไปตามส าเนียงของแต่ละท้องถิ่น แต่ยังคงมีวัตถุประสงค์เดียวกัน คือเพ่ือสื่อสารกับ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายให้ท่านเหล่านั้นได้มาปกปักรักษาคุ้มครองให้อยู่ดีมีสุข การบวงสรวงนั้นเป็น
พิธีกรรมที่เกิดขึ้นจากความเชื่อความศรัทธาต่อสิ่งใดสิ่งหนึ่งที่บุคคลหรือกลุ่มชนให้ความเคารพนับถือ 
ในปัจจุบันชาวชนบทยังนับถือสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติกันอย่างแพร่หลาย สิ่งศักดิ์สิทธิ์ คือสิ่งที่
เชื่อว่ามีอ านาจอาจบันดาลให้เกิดสิ่งต่าง ๆ ทั้งที่เป็นคุณและเป็นโทษแก่มนุษย์ได้ถ้าผู้นั้นประพฤติคนดี
ย่อมได้รับความคุ้มครอง ถ้าหากประพฤติไม่ดี ก็อาจจะให้โทษแก่คนนั้น ๆ ให้เป็นไปในทางร้าย
ในลักษณะต่าง ๆ ได้ ดังนั้น จึงเป็นเหตุให้เกิดการบวงสรวงเซ่นไหว้ เพ่ือบอกกล่าวในสิ่งที่ตนเองประสงค์ 
หรือจะกระท าให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตนเคารพนับถือได้รับรู้ จะได้ไม่ขัดเคืองเมื่อภายหลัง และประการหนึ่ง
เพ่ือบอกกล่าวให้มาเป็นประจักษ์พยานในพิธีการอย่างใดอย่างหนึ่งที่จะให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นได้มาช่วยให้
ประสบผลส าเร็จลุล่วงไปได้ด้วยดี อย่างไรก็ตาม เพ่ือให้เห็นภาพรวมของการบวงสรวง เซ่นไหว้ ในแต่ละ
ท้องถิ่นต่าง ๆ ของไทย ผู้วิจัยจึงขอน าเสนอการบวงสรวง เซ่นไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อของ
กลุ่มชนต่าง ๆ  ในพิธีกรรมส าคัญบางพิธีดังต่อไปนี้     
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 1. ภาคเหนือ 
  1.1 พิธีกรรมเลี้ยงผีขุนน้ า พิธีกรรมเลี้ยงผีขุนน้ า เป็นพิธีกรรมบวงสรวงเซ่นไหว้
สิ่งศักดิ์สิทธิ์คือผีที่รักษาต้นน้ าล าธารของชาวล้านนาไทย ซึ่งชาวล้านนาแต่เดิมส่วนมากมีอาชีพ
ท าการเกษตรกรรม ต้องอาศัยน้ าจากล าห้วยล าธารล าคลองในการเกษตร บางปีฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาล
ก็ท าให้ขาดแคลนน้ า จึงเกิดความเชื่อว่ามีเทวดาอารักษ์บันดาลให้น้ าน้อยน้ ามากได้ และคิดว่า
ผู้ก าอ านาจนั้นคือขุนน้ าต้นน้ า ดังนั้น จึงมีการบวงสรวงขอให้ผีขุนน้ าตามความเชื่อนี้ได้ปล่อยน้ า
ให้อุดมสมบูรณ์เพียงพอที่จะเลี้ยงพืชพันธุ์ธัญญาหารให้งอกงามได้ตลอดปี 
 ผี หมายถึง วิญญาณหรือเทวดาที่ศักดิ์สิทธิ์ 
 ขุน หมายถึง ความเป็นใหญ่ ประธานหรืออารักษ์ 
 น้ า หมายถึง แม่น้ า ล าคลอง เหมือง ฝาย 
 ผีขุนน้ า คือ ผีที่รักษาต้นน้ าล าธาร น้ าเป็นปัจจัยส าคัญในการท าการเกษตร
เป็นอย่างมาก ถ้าปีไหนมีน้ าไหลจากขุนน้ ามากเกินไปจะเกิดน้ าท่วมไร่นา ถ้าปีไหนมีน้ าน้อยข้าวกล้า
ในนาตายเพราะขาดน้ า คนล้านนาแต่ก่อนเชื่อว่าเหตุที่จะท าให้น้ าน้อยหรือน้ ามากอยู่ที่ผีขุนน้ า ถ้าปีไหน
มีการเลี้ยงดีพลีถูก ปีนั้นจะมีน้ าพอดีในการเพาะปลูก จึงมีพิธีเลี้ยงผีขุนน้ าเมื่อต้นฤดูท านามาถึง คือ 
เดือน 9 เหนือ (เดือนมิถุนายน) จะมีการเลี้ยงผีขุนน้ าที่บริเวณต้นน้ าของแม่น้ าแต่ละสาย หรือบริเวณ
หัวฝายของแต่ละฝาย  
 เครื่องประกอบพิธี 
 1. ท าศาลเพียงตาข้ึนหลังหนึ่ง ณ ต้นน้ าล าธาร ณ สถานที่เลี้ยงนั้น 
 2. มีชะลอม 3 ใบ ส าหรับบรรจุเครื่องสังเวยบูชา ซึ่งเครื่องสังเวยบูชา ประกอบด้วย 
เทียน 4 เล่ม ดอกไม้ 4 ดอก พลู 4 สวย หมาก 4 ค า ช่อขาว 8 ผืน มะพร้าว 2 ทะลาย กล้วย 2 หวี 
อ้อย 2 ล า หม้อใหม่ 1 ใบ หัวหมู ไก่ต้ม สุรา และโภชนาหาร 7 อย่าง รวมทั้งเมี่ยงและบุหรี่ 
 3. ดอกไม้ ธูปเทียน 
 ขั้นตอนการประกอบพิธี 
 1. ประชุมร่วมกันระหว่างลูกเหมือง (หมายถึงผู้ที่ใช้น้ าในแม่น้ าท าการเกษตร) 
เพ่ือหาฤกษ ์
 2. มีการเรี่ยไรเงินเพื่อน าไปใช้จ่ายในการท าพิธี 
 3. เอาเครื่องสังเวยใส่ชะลอม 3 ใบ 2 ใบแรกให้คนหามไป ใบที่ 3 ให้คนคอนไป 
(“คอนไป” คือลักษณะการผูกหรือห้อยไปกับหัวไม้ข้างหนึ่ง เอาไม้พาดบ่าให้ของที่จะคอนอยู่ข้างหลัง 
ใช้มือข้างหนึ่งจับหัวไม้ข้างหน้าไว้แล้วพาของนั้นไปกับตัว) 
 4. ท าหลักช้าง หลักม้า ปักอยู่ใกล้ศาลเพียงตา 
 5. น าเครื่องสังเวยต่าง ๆ ขึ้นวางไว้บนศาล 
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 6. แก่เหมืองหรือผู้อาวุโสจุดธูปเทียนบูชา แล้วกล่าวอัญเชิญอารักษ์ตลอดจนถึง
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ผีสางเทวดาอันประจ ารักษาอยู่ ณ เหมืองฝายให้ได้มารับเอาเครื่องบูชาสังเวยต่าง ๆ 
 7. กล่าวค าโวหารดังนี้ “ขออันเจิญผีพะผีป่า ขุนหลวงมะลังก๊ะ แม่ธรณีเจ้าตี้ เจ้าดิน
เทวดาอารักษ์ตังหลาย อันปกปักฮักษา ยังป่าต้นน้ า ล าธาร ภูผา ปูดอย จุ่งปล่อยน้ าปล่อยฝนหื้อ
ชาวบ้านชาวเมืองได้มีน้ าดื่มน้ าใช้ ตลอดจนได้บ ารุงต้นกล้าต้นข้าวหื้ออุดมสมบูรณ์ อย่าหื้อศัตรูหมู่ร้าย
มาก๋วนมาควีจิ่มเต้อะ” 
 8. เมื่อธูปหมดดอก แสดงว่าผีขุนน้ ายินดีและมารับเอาเครื่องเซ่นสังเวยไปแล้ว 
 9. ชาวบ้านที่มาก็จะเอาเครื่องเซ่นสังเวยมารับประทานร่วมกัน (กรมการศาสนา, 
2552, หน้า 133-134) 
  1.2 พิธีกรรมเลี้ยงผีปู่ย่า และพิธีกรรมฟ้อนผีมด-ผีเม็ง ชาวล้านนามีความผูกพัน
เกี่ยวเนื่องอยู่กับการนับถือผีมาอย่างช้านาน ในที่นี้จะกล่าวถึงการบวงสรวง สังเวยผีที่ชาวล้านนา 
นับถือและปฏิบัติสืบทอดต่อกันมาจากอดีตจนถึงปัจจุบันดังนี้ 
 1.2.1 พิธีกรรมเลี้ยงผีปู่ย่า คือ การท าพิธีสังเวยผีบรรพบุรุษ ซึ่งเป็นพิธีที่ลูกหลาน
ของแต่ละสกุลจะจัดขึ้นเพ่ือแสดงความเคารพต่อบรรพบุรุษของตน โดยปกติแล้วผู้ที่จะเป็นเค้าผีหรือ
บุคคลในแต่ละสกุลที่จะต้องดูแลผีปู่ย่าคือลูกผู้หญิงคนหัวปี บางแห่งว่าลูกหญิงคนสุดท้าย ซึ่งจะต้อง
สร้างหอผีหรือศาลไว้ทางทิศหัวนอนหรือในที่อันสมควร ลูกหลานที่ถือผีปู่ย่าเดียวกันนั้น ท่านห้าม
แต่งงานกัน 
        ผีปู่ย่า เป็นผีบรรพบุรุษซึ่งล่วงลับไปแล้ว แต่ได้รับการเชิญจากลูกหลาน
ให้มาอยู่ในศาลเพ่ือช่วยคุ้มครองลูกหลานผู้ที่เลี้ยงผีหรือดูแลผีนั้น กล่าวกันว่าแต่เดิมจะเลี้ยงผีทุกมื้อ  
ที่มีการกินอาหาร ต่อมาเมื่อเห็นว่าล าบากก็เลยเลี้ยงวันละครั้งเดือนละครั้ง และในกรณีมีกิจกรรมพิเศษ 
เช่น ขึ้นบ้านใหม่หรือแต่งงาน และต่อมาในปัจจุบันการเลี้ยงผีปู่ย่าจะจัดขึ้นปีละครั้ง 
        เรือนที่มีผีเรือนหรือผีปู่ย่าอยู่ด้วยนั้น ท าให้มีข้อห้ามไว้ด้วย เช่น 
  1) ส าหรับลูกผู้หญิง หากมีชายมาถูกเนื้อต้องตัวไม่ว่าในที่ลับหรือที่แจ้งแล้ว 
จะโดยที่หญิงสาวพอใจหรือไม่พอใจก็ตามฝ่ายชายจะต้องเสียผี 
 2) หญิงที่มีชายมาท าให้ตั้งครรภ์ หากหาตัวชายมาเสียผีไม่ได้ หญิงนั้นจะต้อง
เสียผีเอง 
 3) ห้ามหวีผมหรือส่องกระจกในเวลากลางคืน 
 4) ห้ามชายที่มิใช่วงศ์ญาติหรือผีเดียวกันก้าวล่วงธรณีประตูห้องนอนเข้าไป
คู่ผัวเมียที่หย่าร้างกันไปเกิน 15 วันแล้ว หากมาคืนดีกันใหม่ จะต้องเสียผีหรือบอกกล่าวแก่ผีอีกครั้งหนึ่ง 
 5) ห้ามบุคคลในวงศ์ญาติเดียวกันทะเลาะกัน มิฉะนั้นจะเป็นการผิดผี 
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 ก าหนดในการเลี้ยงผีปู่ย่านี้จะจัดท าขึ้นเป็นประจ าปี คือ เดือน 9 เหนือ ขึ้น
หรือแรม 9 ค่ า เป็นวันและเดือนที่ทุกครัวเรือนจะมีการเลี้ยงผีปู่ย่ากันตามประเพณี แต่ก็อาจจัดท า
ในช่วงสงกรานต์หรือวันใดวันหนึ่งในเดือน 7, 8, และ 9 (พฤษภาคม-กรกฎาคม) ก็ได้ ทั้งนี้หากมี
กิจกรรมพิเศษในเรือน เช่น การแต่งงาน การบวชพระหรือการขึ้นบ้านใหม่ ตลอดจนการแก้บน
เมื่อเจ็บป่วยแล้ว ก็จะมีการเลี้ยงผีเป็นกรณีพิเศษตามวาระนั้นด้วย ในกรณีที่เลี้ยงผีปู่ย่าในเทศกาล
สงกรานต์นั้น ถือว่าเป็นการด าหัวผีปู่ย่าและปู่ย่าจริง ๆ ไปพร้อม ๆ กัน 
 ในพิธีกรรมเลี้ยงผีปู่ย่าซึ่งเป็นพิธีกรรมที่จัดขึ้นประจ าทุกปี บุคคลในเครือญาติ
ไม่ว่าจะอยู่ใกล้หรือไกลจะต้องมาร่วมตามก าหนดที่อาจตกลงกันเป็นครั้งคราวไป เมื่อนัดหมายกันแล้ว
ถึงก าหนดวันมาถึงพวกลูก ๆ จะน าไก่ต้มสุกแล้วครอบครัวละ 1-2 ตัว มารวมกันที่บ้านของพ่อแม่ 
ในเวลาก่อนอาหารเช้า บางแห่งอาจจะก่อนอาหารกลางวันก็มี เมื่อลูกน าไก่มาแล้วพ่อแม่ก็ จัดใส่ใน
ภาชนะขันโตกให้หมด นอกจากนั้นยังมีพานดอกไม้ธูปเทียน ข้าวสุก ผลไม้ ขนมต่าง ๆ หมากเมี่ยง 
บุหรี่ และน้ า บางแห่งมีเหล้าด้วย น าไปตั้งวางตรงมุมในห้องเรือนแล้วพ่อแม่จะตัดหรือฉีกเอาชิ้นส่วน
ของไก่ทุกตัว โดยเอาเครื่องใน หัว ปีก ตีน และเนื้อ กะพอให้เต็มชามใบใหญ่และเอาน้ าพริกท่ีเตรียมไว้
ย าไก่ในชามนั้น แล้วจึงยกไปตั้งพร้อมกับของอย่างอ่ืน จากนั้นจึงเป็นการกล่าวบอกว่า “ในวันนี้เป็นวัน
ประเพณีเลี้ยงผีมาถึงข้าพเจ้าพร้อมด้วยลูกหลานไม่ได้ละทิ้งรีตเก่ารอยหลัง จึงได้น าข้าวตอกดอกไม้ 
ข้าวสุก ส้มสุกลูกไม้ ข้าวต้ม ข้าวหนม และไก่ต้ม มาถวายเลี้ยงแก่ผีปู่ย่า ตั้งแต่นี้ไปขอให้ผีปู่ย่าขอจงช่วย
ปกปักรักษาคุ้มครองข้าพเจ้าและลูกหลานทุกคนให้อยู่เย็นเป็นสุข มีอายุมั่นขวัญยืนด้วยเถิด” จากนั้น
ตั้งเครื่องสังเวยนั้นไว้จนกว่าผีจะกินอ่ิมจึงยกออก ทั้งนี้ค ากล่าวบอกในการเลี้ยงนั้นไม่เป็นมาตรฐาน 
ใครจะว่าอย่างไรก็ได้ขอให้เป็นไปในทางที่ดีก็ใช้ได้ การที่จะให้ผีชอบผีรักอยู่ที่ค าพูดดังค าที่ว่า “แม่น้ า
ได้หนทาง ผีสางได้ค าปาก” 
 การเลี้ยงผีปู่ย่าที่นอกจากการเลี้ยงประจ าปีแล้ว ยังมีการเลี้ยงผีปู่ย่าในกรณีที่
ผู้ชายมากระท าถูกเนื้อต้องตัวสาวของเรือนนั้น ๆ เรียกว่า การผิดผี จนต้องมีการใส่ผีเสียผี ก็จะมี
การเลี้ยงผีเป็นกรณีพิเศษ โดยมีก าหนดหลังจากกระท าผิดผีไม่เกิน 7 วัน เครื่องเลี้ยงผีในกรณีนี้
ก็แล้วแต่ผีของแต่ละตระกูลว่ากินอะไร บางแห่งผีกินไก่ บางแห่งผีกินหมูและบางแห่งกินหมูแล้วยัง
ต้องมีไก่อีก 4 ตัว ตามจ านวนของเท้าหมูอีกด้วย วิธีการเลี้ยงก็คล้าย ๆ กับการเลี้ยงประจ าปี มีแผกกัน
เล็กน้อยเท่านั้น เช่น ถ้าผีกินหมู ฝ่ายชายก็ต้องต้มหัวหมู 1 หัว ไก่ 4 ตัว หมาก 1 หัว พลู 1 มัด พาน
ดอกไม้ธูปเทียน ข้าวสุกขนมต่าง ๆ น ามาให้ทางผู้ใหญ่ฝ่ายหญิงเป็นผู้เลี้ยงให้ ต่อมาภายหลังฝ่ายชาย
มอบเงินให้ฝ่ายหญิงจ านวนหนึ่ง เพ่ือใช้จ่ายในการเลี้ยงผี โดยฝ่ายหญิงจะจัดการเองทั้งหมด เมื่อท า
พิธีเลี้ยงเสร็จแล้ว ผู้ใหญ่ฝ่ายหญิงจะตัดแบ่งหัวหมูออกเป็นชิ้น ๆ แจกให้แก่พ่ีน้องลูกหลานกินจนทั่วถึง 
เรียกว่า จนทั่วถึงในกลุ่มสายผีเดียวกัน 
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 การที่จะรู้ว่าผีกินอ่ิมหรือยั งไม่ อ่ิมนั้น ในสมัยโบราณใช้เมล็ดข้าวสาร
เป็นเครื่องเสี่ยงทาย โดยจะน าข้าวสารใส่ถ้วยเล็ก ๆ ครึ่งถ้วย  ไปตั้งไว้ใกล้กับของเลี้ยงเหล่านั้น 
หลังจากที่เลี้ยงได้ประมาณ 20 นาที ผู้ใหญ่ส่วนมากจะเป็นผู้เป็นพ่อก็จะเข้าไปหยิบเอาข้าวสารใส่ใน
อุ้งมือ แล้วนับเมล็ดดู ถ้าได้จ านวนคี่แสดงว่าผียังกินไม่อ่ิมก็จะออกไปก่อน สักครู่หนึ่งจึงกลับเข้าไป
หยิบข้าวสารเสี่ยงทายใหม่ ถ้าได้เมล็ดข้าวสารจ านวนคู่แสดงว่าผีเรือนกินอ่ิมแล้ว ก็ถอนไก่ต้มทั้งหมด
ออกไปได้ ให้เหลืออย่างอ่ืนตั้งไว้อย่างนั้นค่อยยกออกไปทีหลังก็ได้ ส่วนไก่ต้มนั้นส่วนหนึ่ งก็จะย าด้วย
น้ าพริกด าแล้วน ามาเลี้ยงดูกันที่บ้านของพ่อแม่ อีกส่วนหนึ่งจะแบ่งแจกให้ลูก ๆ ทุกคนน าไปปรุงเป็น
อาหารเลี้ยงกันที่บ้านของแต่ละคน ไก่ท่ีใช้เลี้ยงผีปู่ย่านี้ ให้น าไปแจกกันกินได้ แต่ห้ามไม่ให้ซื้อขาย 
 ทั้งนี้พิธีกรรมในการเลี้ยงผีนับว่าเป็นเรื่องที่วุ่นวายและสิ้นเปลืองไม่น้อย 
ดังนั้นบางท่านจึงนิยมเลี้ยงผีแบบที่เรียกว่าเลี้ยงท า (อ่าน “เลี้ยงด า”) หรือเลี้ยงดัก คือการจัดส ารับ
อาหารไปสังเวยที่หอผีเท่านั้นและไม่มีการรวมญาติแต่อย่างใดและลูกหลานของเค้าผีบางคนอาจ
รังเกียจที่จะรับสภาพเค้าผีต่อจากแม่ เมื่อแม่เสียชีวิตก็เผาทั้งศพแม่และหอผีไปพร้อม ๆ กันเพ่ือเลิก
ระบบผีปู่ย่าของตนไปด้วยก็มี (อุดม รุ่งเรืองศรี, 2542, หน้า 6061-6063) 
 1.2.2 พิธีกรรมฟ้อนผีมด-ผีเม็ง “การฟ้อนผีมด-ผีเม็ง” เป็นการฟ้อนร าเพื่อเป็น
การสังเวย หรือแก้บนผีของบรรพบุรุษเป็นชื่อที่เรียกขานตามแบบชาวบ้านทางภาคเหนือหรือท้องถิ่น
ล้านนา การฟ้อนผีมีอยู่ 2 ประเภท คือ ฟ้อนผีมด และฟ้อนผีเม็ง มีพิธีกรรมเหมือนกัน มีรายละเอียด
ปลีกย่อยบางอย่างที่ต่างกันไปบ้าง การฟ้อนผีมด เป็นการฟ้อนผีของชาวล้านนา ส่วนการฟ้อนผีเม็งนั้น
ได้รับอิทธิพลมาจากชนชาติมอญ (บุญเลิศ ครุฑเมือง, 2538, หน้า 214) 
 พิธีกรรมฟ้อนผีมดผีเม็งมักท าระหว่างเดือนพฤษภาคม-มิถุนายน การจัดนั้น
ทางผู้ที่เป็นเจ้าภาพจะท าหน้าที่เลี้ยงดูแขกเหรื่อที่มาร่วมงานส่วนมากเป็นญาติและเพ่ือนบ้านใกล้
เรือนเคียงกัน เริ่มต้นด้วยการสร้างปะร า (ทางเหนือเรียกว่าผาม) ไว้กลางลานบ้าน ภายในปะร าจะมี
เครื่องเซ่นสังเวยต่าง ๆ เช่น หัวหมู ไก่ต้มสุกทั้งตัว เหล้า ข้าวตอก ดอกไม้ ธูปเทียนขนม ข้าวต้ม
มะพร้าว ขนมน้ าอ้อย กล้วย อ้อย ใส่ภาชนะวางไว้บนร้านที่ท าคล้ายศาลเพียงตา สูงประมาณ 1 เมตร 
ในปะร าต้องมีราวส าหรับพาดผ้าโสร่ง ผ้าพันหัว ผ้าพาดบ่า ส าหรับใส่ทับเวลาฟ้อนตรงกลางปะร า  
จะผูกผ้าขาวห้อยไว้ให้ยาวระพ้ืน หญิงชราที่เป็นหัวหน้าของตระกูล น าลูกหลานว่านเครือเข้าไปท าพิธี
สักการบูชาผีบรรพบุรุษ ขอให้ผีบรรพบุรุษคุ้มครองลูกหลานให้ได้รับความสุข ท ามาค้าขึ้น จากนั้น
จุดธูปเทียนบูชา พิธีดังกล่าวจะต้องท าที่หอผี ซึ่งผู้ที่ถือผีมดต้องปลูกหอผี (ศาล) ไว้แห่งใดแห่งหนึ่ง
ภายในบ้าน มักเป็นทางหัวนอนเมื่อท าพิธีสักการบูชาบอกกล่าวแล้วมักอัญเชิญผีหรือเรียกกันว่า เจ้าพ่อ
ไปยังปะร า พิธีในการท าพิธีอัญเชิญนี้ก็จะมีที่นั่ง (คนทรง) ไปท าพิธีด้วย เมื่ออัญเชิญเจ้าพ่อไปที่ปะร าพิธี
จะน าพานดอกไม้ซึ่งเป็นพานสักการบูชาไปยังปะร าพิธี นอกจากนี้ยังมีการอัญเชิญเจ้าพ่อเข้าทรงคนทรง
เมื่อเข้าทรงแล้วเจ้าพ่อจะดื่มกินของเซ่นไหว้ พร้อมทั้งพูดคุยกับญาติพ่ีน้องลูกหลาน หลังจากนั้น
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เชิญเจ้าพ่อออกจากคนทรง จากนั้นจึงมีการฟ้อนผีเป็นการบวงสรวงสังเวยเจ้าพ่อ ซึ่งพวกผู้หญิงหรือ
ญาติพ่ีน้องที่มีอายุมักเป็นผู้ฟ้อนน าขึ้นก่อน ผู้ที่จะฟ้อนจะเข้าไปหยิบเครื่องแต่งตัวที่ราวผ้า เปลี่ยนผ้า
แล้วไปยังผ้าที่ผูกห้อยไว้กลางปะร าเอามือเคาะและฟุบหน้ากับผ้าผืนนั้น แล้วโยนตัวไปมา สักครู่ ก็
ออกมาฟ้อนร าไปตามจังหวะกลองที่บรรเลงกลองดังกล่าว ทางเหนือเรียกว่า “เต่งทิ้ง” มีอุปกรณ์ คือ 
กลองสองหน้าขนาดกลาง 1 ใบ กลองขัดจังหวะ 1 ใบ ระนาด ฆ้องวง ปี่ (ทางเหนือเรียกแน) ฉาบ ฉิ่ง 
และมีฆ้องเล็กส าหรับตีบอกจังหวะ 1 อัน พวกที่จะเข้าไปฟ้อนสังเวยต้องเป็นผู้ที่อยู่ในเครือญาติ
ตระกูลเดียวกัน เมื่อเลิกฟ้อนก็เอาผ้าไปไว้ที่เดิม พวกผู้ชายมักฟ้อนดาบ ผีมดและผีเม็งนั้นมีวิธีการ 
ที่คล้ายคลึงกัน อาจจะแตกต่างกันบ้างในรายละเอียดอ่ืน ๆ เช่น บางต าราบอกว่าผีเม็งจะมีกระบอก
ปลาร้า เป็นเครื่องสังเวย ชาวบ้านมักจะพูดกันเล่น ๆ ติดปากว่า “เมงน้ าฮ้า” หมายถึง พวกมอญชอบ
ปลาร้า และชอบถนอมอาหารด้วยการดองผักต่าง ๆ ไว้กินนาน ๆ การฟ้อนนอกจากจะเป็นพิธีร าลึกถึง
พระคุณของบรรพบุรุษแล้วยังสร้างความสามัคคีกลมเกลียวขึ้นในกลุ่มที่นับถือผีด้วยกัน ซึ่งจะต้อง
ปฏิบัติตามจารีตที่วางไว้โดยเคร่งครัด เช่น ไม่ยอมให้แต่งงานในกลุ่มผีเดียวกัน เป็นต้น (ธันวดี  
สุขประเสริฐ, 2559, สื่อออนไลน์) 
 1.3 พิธีกรรมเลี้ยงผีปู่แสะย่าแสะ ผีปู่แสะย่าแสะ เดิมเป็นผีที่ดูแลรักษาเมืองเชียงใหม่
แต่ต่อมาผีปู่แสะย่าแสะและลูกหลานดูแลเฉพาะในเขตนอกเมือง (เพราะมีผีตนอ่ืนดูแลในเขตเมือง
อยู่แล้ว) ผีปู่แสะย่าแสะได้รับอนุญาตจากเจ้าเมืองให้กินควายได้ปีละครั้ง จึงได้มีประเพณีฆ่าควาย
เอาเนื้อสดสังเวยผีปู่แสะย่าแสะ ส่วนบุตรของปู่แสะย่าแสะได้บวชเป็นฤๅษีชื่อสุเทวฤๅษี แต่เดิมนั้น 
กษัตริย์ ขุนนาง และชาวบ้าน จะร่วมกันท าพิธีเลี้ยงผีปู่แสะย่าแสะเป็นประจ าทุกปี ต่อมาชาวบ้าน
ต าบลสุเทพ อ าเภอเมืองฯ จังหวัดเชียงใหม่ เป็นผู้จัดเลี้ยงผีปู่แสะในบริเวณที่อยู่ของผีปู่แสะ คือ หอผี
กลางหมู่บ้านดอยสุเทพ ในวันขึ้น 12 ค่ าเดือน 9 เหนือ คือ  ประมาณเดือนมิถุนายนของทุกปี 
ขณะเดียวกันชาวบ้านต าบลแม่เหียะ อ าเภอเมืองฯ จังหวัดเชียงใหม่ จะเลี้ยงผีย่าแสะที่ “ดงย่าแสะ” 
บริเวณเชิงดอยค า ในวันขึ้น 14 ค่ า เดือน 9 เหนือ และชาวบ้านจากสองต าบลนี้จะเลี้ยงผีเองโดยไม่มี
เจ้าเมืองหรือผู้ว่าราชการจังหวัดไปร่วมพิธี ราว พ.ศ. 2480 ทางการได้ห้ามจัดการเลี้ยงผี แต่ต่อมา
หลังสงครามโลกครั้งที่ 2 แล้วจึงได้ฟ้ืนฟูขึ้นอีก แต่ให้ฆ่าควายด าเพียงตัวเดียวและท าพิธีรวมกันที่
ดงย่าแสะเชิงดอยค า ซึ่งก็ได้ด าเนินตามนี้เรื่อยมา ในการเลี้ยงผีปู่แสะย่าแสะนี้ ชาวบ้านจะเลี้ยงผี
ขุนหลวงวิรังคะ ซึ่งหมายปองนางจามเทวีในอดีตไปพร้อมกันด้วย ก่อนจัดพิธีจะมีการขึ้นท้าวทั้งสี่ คือ 
พิธีบอกกล่าวแก่ท้าวจตุโลกบาล มีการสร้างปราสาท คือ หอผีชั่วคราว ท าด้วยโครงไม้ไผ่ 12 หอ  
ซึ่งปราสาทของปู่แสะย่าแสะจะมีขนาดใหญ่กว่าผีอ่ืน ๆ โดยถือว่าผีปู่แสะย่าแสะนี้เป็นผียักษ์ หอทั้ง 
12 นี้ จะปลูกยกพ้ืนเรียงเป็นแถวตามล าดับคือ 1) หอปู่แสะ 2) หอย่าแสะ 3) หอเจ้าแม่ค าเขียว 4-11 
ไม่ทราบชื่อ 12) หอขุนหลวงวิรังคะ โดยหอปู่แสะและย่าแสะมีขนาดกว้างประมาณ 50 x 50 เซนติเมตร 
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ยกพ้ืนสูงประมาณ 1.50 เมตร หลังคามุงด้วยตองทึง (อ่าน “ต๋องตึง”) คือใบพลวง ส่วนหอผีอ่ืน ๆ ทุกหอ
มีขนาดประมาณ 40 x 50 เซนติเมตร ยกพ้ืนสูงประมาณ 1 เมตร และไม่มีหลังคา 
 ในขั้นตอนการจัดเตรียมเครื่องเซ่นสังเวย จะต้องท า “ควัก” คือ กระทงที่บรรจุ
เครื่องเซ่นท าด้วยตองทึง กว้างประมาณ 25 เซนติเมตร และลึกพอสมควร รวม 12 กระทง นอกจาก
ควักขนาดใหญ่ดังกล่าวแล้ว ยังจะต้องท าควักขนาดเล็กอีกประมาณ 40 กระทง เพ่ือบรรจุเนื้อดิบ เนื้อสุก 
แกงชิ้นลาบ เนื้อปิ้ง ข้าวสุก ดอกไม้ ธูป เทียน แล้วน ากระทงดังกล่าวไปใส่ในกระทงใหญ่ทั้ง 
12 กระทงนั้นให้พอดีแล้วน าไปวางไว้บนหอผี ส่วนพานข้าวตอกดอกไม้นั้นให้จัด 5 พาน พร้อมทั้ง
เทียนเงินเทียนทอง ทั้งนี้ยังมีกระบอกไม้ไผ่บรรจุสุราอีก 22 กระบอก วางไว้ที่หอผีทั้ง 12 อีกด้วย 
และยังต้องวงด้ายสายสิญจน์ล้อมหอทั้ง 12 ไว้หมด ถือเป็นเขตศักดิ์สิทธิ์ที่ห้ามคนที่ไม่เกี่ยวกับพิธีการ
เข้าในนั้น สัตว์ที่จัดมาสังเวยผีปู่แสะย่าแสะคือควายเขาค าหรือควายรุ่นที่มีเขาสั้นเพียงหู เดิมนั้นให้
สังเวยผีปู่แสะด้วยควายด าและสังเวยย่าแสะด้วยควายเผือก เมื่อฆ่าควายแล้วก็เอาเนื้อไปปรุงเป็นลาบ
และแกงต่าง ๆ และยังต้องน าเนื้อสันในสองชิ้นไปแขวนไว้ที่หอผีปู่แสะและย่าแสะ เนื้อที่เหลือก็จะ
น าไปปรุงเป็นอาหารเลี้ยงกัน ส่วนหนังควายที่ติดกับศีรษะนั้นจะน าไปปูไว้ที่หน้าปราสาทของผีปู่แสะ
ย่าแสะ เมื่อเริ่มพิธี อาจารย์หรือตั้งเข้าคือคนประกอบพิธีจะท าพิธีอัญเชิญผีปู่แสะย่าแสะก่อนผีอ่ืน ๆ 
โดยมีใจความว่า “ขอเชิญผีปู่แสะย่าแสะเปนเค้า (อ่าน เป๋นเก๊า) คือ เป็นประธานของผีทั้งหลาย 
พร้อมทั้งผีลูกหลานเสนาอ ามาตย์ทั้งปวงมารับเครื่องสังเวย และขอให้ผีทั้งหลายช่วยกันดูแลรักษา
บ้านเมืองให้อยู่เป็นสุข” จากนั้นผีปู่แสะย่าแสะจะเข้าทรงม้าขี่หรือคนทรงซึ่งจะแต่งตัวด้วยเสื้อผ้าที่จัดไว้ 
แล้วอวยชัยให้พรต่าง ๆ ต่อจากนั้นผีในร่างทรงก็จะไปหยิบอาหารจากกระทงในปราสาททั้ง 12 มากิน
อย่างละเล็กละน้อยพร้อมทั้งดื่มสุราที่จัดไว้ให้ จากนั้นก็ไปนั่งบนหนังควายและโยกหัวควายไปมา
พร้อมกับน าเอาเนื้อสดที่แขวนไว้ที่หอเคี้ยวกินไปด้วย เมื่อเคี้ยวกินเนื้อและดื่มสุราแล้ว ม้าขี่ก็จะน าเอา
ท่อนไม้มาท าที่แคะฟันแสดงว่าอ่ิมหน าส าราญแล้ว เมื่อกินจนพอแล้วผีปู่แสะย่าแสะก็กราบไหว้ภาพ
พระบฏ และท้ายสุดม้าขี่จะล้มลงนอนกับพ้ืนสักครู่หนึ่ง เมื่อผีลาทรงแล้วก็ลุกขึ้นมามีอาการเป็นปกติ  
เป็นเสร็จพิธี (อุดม รุ่งเรืองศรี, 2542, หน้า 6063-6064)  
 2. ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (ภาคอีสาน) 
  2.1 แซนยะจั้วะซโระ (เซ่นผีบ้าน-ชาวกูย) แซนยะจั้วะซโระ เป็นพิธีกรรมการบวงสรวง
ของชาวกวยในเขตอีสานใต้ที่เรียกตนเองว่า กวยมะไฮ (หรือเขมรเรียกว่า กูยแชร์ แปลว่า กวย ที่ท านา) 
ซึ่งมีอาชีพหลัก คือ การท านา ตั้งหมู่บ้านอยู่เป็นแบบกระจุกหรือรวมอยู่เป็นกลุ่มตามที่เนินหรือที่ดอน 
มีพ้ืนที่นาอยู่รอบ ๆ หมู่บ้านในรัศมีประมาณ 2 กิโลเมตร ชาวกวยกลุ่มนี้นับถือบรรพบุรุษที่มาตั้งหมู่บ้าน
เรียกว่า ยะจั้วะ ชาวบ้านจะเลือกสร้างศาลยะจั๊วะ (กวยเรียกโลงยะจั๊วะ) อยู่ใต้ต้นไม้ใหญ่ผียะจิ๊วะ
เป็นผู้ริมหมู่บ้านหรือริมหนองใกล้หมู่บ้านปกปักรักษาลูกบ้าน ซึ่งเปรียบเสมือนลูกหลานของท่าน เช่น 
ป้องกันไม่ให้โจรปล้นหมู่บ้าน ในสมัยก่อนโจรที่จะเข้าปล้นหมู่บ้านจะต้องไปขอหรือเซ่นยะจัวะก่อน 
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ถ้ามีสัญญาณบอกหรืออนุญาตให้เข้าปล้นได้ โจรจึงเข้าปล้นหมู่บ้านนั้นถ้าไม่อนุญาตก็จะไม่เข้าปล้น 
เป็นต้น โลงยะจั้วะ (หรือศาลปู่ตา) จะท าเป็นโรงศาลเตี้ย ๆ สูงประมาณครึ่งเมตร หรือท าถาวรติดกับพ้ืน 
มีเสา 4 เสาด้านหน้าจะโล่ง ส่วนด้านข้างอีก 3 ด้านจะท าด้วยฝาไม้หรือฝาสังกะสี และหลังคามุงด้วย
สังกะสีเป็นส่วนใหญ่ ภายในจะมีรูปสลักไม้เป็นสัญลักษณ์ของชายหญิง (ตา ยาย) และลูกหลานอีก  
1-2 คน บางหมู่บ้านจะเป็นหิน 3-4 ก้อน (ตะเมาปอนกอน) และมี ดาบ มีด ท าด้วยไม้หรือหินก็มี  
ชาวกวยมีพิธีเช่นยะจั๊วะตามประเพณีปีละ 2 ครั้ง คือ เดือน 3 ขึ้น 3 ค่ า และเดือน 6 ขึ้น 6 ค่ า 
 2.1.1 การเซ่นในเดือน 3 ขึ้น 3 ค่ า มีความส าคัญต่อวิถีชีวิตของชาวบ้าน  คือ 
ก่อนเผาป่า เผาหญ้าตามที่นาและที่ดอน ฤดูกาลในเดือน 3 เป็นเดือนที่ย่างเข้าฤดูร้อน เมื่อเซ่นบอกปู่ตา
แล้วจึงจะไปจุดไฟเผาป่าหรือหญ้าในเขตที่นาของตนได้ เครื่องเซ่นประกอบด้วย ไก่ต้ม 1 ตัว (หรือไข่ 
1 ฟอง) เหล้าขาว 1 ขวด พลู บุหรี่ ธูป เทียน อย่างละ 1 คู่ กรวยใส่พาน 5 อัน (ขัน 5) ก่อนถึงเดือน 
3 ขึ้น 3 ค่ า (ราวเดือนกุมภาพันธ์) 1 วัน จะมีเคาจ า (ขะจ้ า) ไปบอกให้ทุกครัวเรือนเตรียมเครื่องเซ่น
ไปที่โลงยะจั๊วะในตอนเช้าเวลาประมาณ 08.00 น. เมื่อชาวบ้านไปรวมกันจ านวนมากพอสมควร 
เคาจ าจะบอกให้ทุกคนจุดธูปเทียน แล้วพูดพร้อม ๆ กันว่า “ยะจิ๊วะโจจาโจงอจเยอ (พร้อมรินเหล้า) 
ออนแบล๊ะออนบืน ถะออนตะเก๊าะ” แปลว่า “เชิญปู่ตามากินมาดื่ม ให้ลูกหลานอยู่เย็นเป็นสุข” 
แล้วทุกคนยกมือขึ้นไหว้ท่วมหัว เสร็จแล้วจะดูคางไก่หรือไข่ไก่ที่เตรียมมา ถ้าคางไก่ (กระดูกคาง) โค้ง
หรือชูตรง แสดงว่าเป็นมงคลฝนฟ้าจะตกตามฤดูกาล ถ้าคางไก่โค้งมากหรือหักงอลงมาแสดงว่าไม่ดี 
ครอบครัวจะไม่สบาย ถ้าปอกไข่ดูพบว่าไข่เต็มไม่มีช่องโหว่ของผิวไข่แสดงว่าเป็นมงคล ข้าวปลา
จะงอกงามด ี
 2.1.2 การเซ่นยะจั้วะในเดือน 6 ขึ้น 6 ค่ า มีเครื่องเซ่นเหมือนกับการเซ่นเดือน 3 
แต่อาจมีการจุดบั้งไฟหรือตะไลด้วย เพราะจะย่างเข้าฤดูฝนแล้ว ถ้าไม่เซ่นปู่ตา ชาวบ้านเชื่อว่า
ฟ้าจะผ่าขณะที่ไปท านา (ไถนาหว่านกล้า หรือด านาขณะฝนตก) ดังนั้น ทุกครัวเรือนถือว่าเป็นหน้าที่  
ที่พ่อแม่หรือสมาชิกในครอบครัวคนใดคนหนึ่งต้องไปท าพิธีเลี้ยงปู่ตา หรือแซนยะจั้วะ ซโระ ในเดือน 3 
ขึ้น 3 ค่ า และเดือน 6 ขึ้น 6 ค่ า โดยมีเคาจ าเป็นผู้เดินบอกให้สมาชิกในหมู่บ้านเตรียมตัวก่อนวันท าพิธี
แซนยะจั้วะ 1 วัน ชาวบ้านเชื่อว่าจะท าให้ท านาได้ผลบริบูรณ์ นอกจากการเซ่นยะจั้วะซโระตามฤดูกาล
ดังกล่าวแล้ว ชาวบ้านบางคนที่จะออกจากหมู่บ้านเพ่ือไปท างานที่อ่ืนเป็นเวลาหลายเดือนก็จะไปบอก
ยะจั๊วะซโระให้ทราบเพ่ือเป็นสิริมงคลเมื่อกลับจากท างานหรือค้าขายวัวควายกลับมาก็จะบอกให้ยะจิ๊วะ 
ซโระทราบด้วยวาจาหรือด้วยเหล้า 1 ขวด หมาก พลูบุหรี่ ไปเซ่นไหว้ เป็นเสร็จพิธี  (ไพฑูรย์ มีกุศล, 
2542, หน้า 1233-1235)  
 2.2 เลี้ยงเจ้าบ้าน พิธีกรรม-ย้อ ผีเจ้าบ้าน คือ ผีประจ าหมู่บ้านของชาวไทยย้อ ซึ่งเป็น
ราษฎรส่วนใหญ่ของจังหวัดสกลนคร และนครพนม ผีเจ้าบ้าน คือ วิญญาณบรรพบุรุษที่ก าหนดไม่ได้ว่า
เป็นผู้ใด ส่วนใหญ่มักจะกล่าวว่าเป็นบุคคลส าคัญของเผ่าพันธุ์ หรือเป็นหัวหน้าปกครองบ้านเมืองมาก่อน 
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ผีเจ้าบ้าน ของชาวย้อจะตรงกับผีปู่ตาของชาวไทย-ลาว นั่นคือ ทั้งผีปู่ตาและผีเจ้าบ้านจะมีหน้าที่
คุ้มครองปกป้องรักษาชาวบ้านให้อยู่เย็นเป็นสุข เมื่อชาวบ้านเดือดร้อนหรือเจ็บไข้ได้ป่วย ก็สามารถ 
มาคอบ (คอบ-บอกกล่าว) หรือ บนบานให้ผีประจ าหมู่บ้านช่วยปัดเป่าโพยภัยได้ ชาวบ้านต้องให้
ความเคารพย าเกรง และเซ่นไหว้ประจ าปี หรือเซ่นไหว้เมื่อบนบานไว้ได้ส าเร็จผลตามประสงค์ เรียกว่า 
เสียคาย ผู้ที่มีหน้าที่ติดต่อกับวิญญาณประจ าหมู่บ้าน ชาวย้อเรียกว่า กวานจ้ า หรือกวนจ้ า หรือกวนบ้าน 
(ไทย-ลาวเรียกว่า จ้ า หมอจ้ า ขะจ้ า) ความเชื่อเรื่องผีเจ้าบ้านชาวย้อยังมีความเชื่อเรื่องผีเจ้าบ้าน
เหนียวแน่นกว่ากลุ่มไทย-ลาว นั่นคือ ยังมีพิธีกรรมเซ่นไหว้อย่างสม่ าเสมอไม่เฉพาะบุญเลี้ยงผีเจ้าบ้าน
ประจ าปีเท่านั้น นั่นคือ บุคคลที่ป่วยโดยไม่ทราบสาเหตุ หรือป่วยเรื้อรัง หรือปวดท้องไม่ทราบสาเหตุ 
ชาวย้อจะมาคอบเจ้าบ้าน (การคอบนี้จะน าธูปเทียนไปให้กวนจ้ าคอบ คือ บอกกล่าวแทนตนเอง) 
ครั้นเมื่อหายป่วยไข้ ก็จะน าขัน 5 และเครื่องคาย (อาหาร เหล้า หมากพลู ฯลฯ) ไปเสียคาย (คือถวาย
ผีเจ้าบ้าน) การเสียคายนี้ก็จะให้กวนจ้ าเป็นผู้ท าพิธีให้ 
 บุญเลี้ยงผีเจ้าบ้านมีพิธีคล้ายกับบุญไหว้ผีปู่ตาของชาวไทย-ลาว เพียงแต่มีส่วน
ปลีกย่อยแตกต่างกัน ชาวย้อจะก าหนดวันไหว้ผีเจ้าบ้านปีละ 2 ครั้ง (ไทย-ลาว 1 ครั้ง คือในเดือนหก) 
คือ เดือนหกและเดือนสิบสอง นั่นคือ เซ่นไหว้ก่อนลงมือท านา 1 ครั้ง และหลังการเก็บเกี่ยวอีกครั้ง 
ดังที่มีค ากล่าวว่า “ขึ้นปลง ลงเลี้ยง” อธิบายว่า น าข้าวขึ้นเล้า (ใส่ยุ้งฉาง) ก็เลี้ยง และเมื่อจะลงมือท านา
ก็เลี้ยงคือ “เซ่นไหว้” ซึ่งการเซ่นไหว้ผีเจ้าบ้านประจ าปี คือ เดือนหก และเดือนสิบสอง ถือว่าเป็นกิจ
ประเพณีของหมู่บ้าน กวนจ้ าจะเป็นผู้ก าหนดวัน บอกชาวบ้านล่วงหน้าวันพิธี 10-15 วัน ผู้ช่วยกวนจ้ า
หรือกวนจ้ า จะเดินเรี่ยไรเงินจากชาวบ้าน ครัวเรือนละ 2 บาท เพ่ือน ามาใช้จ่ายในการเตรียมเครื่องคาย 
(อุปกรณ์) ในพิธีเลี้ยงผีเจ้าบ้าน การเซ่นไหว้ผีเจ้าบ้านประจ าปีนี้ชาวบ้านจะมาร่วมทุกครัวเรือน 
เพราะต่างก็เกรงว่าจะท าให้ผีเจ้าบ้านโกรธ จะไม่คุ้มครองตนและครอบครัว หรืออาจจะมีอันเป็นไป
ต่อบุคคลในครอบครัว เช่น ป่วยไข้ ถูกผีกระท า ฯลฯ (บุคคลที่มีกิจธุระจ าเป็นจริง ๆ จะต้องฝากให้
กวนจ้ าเซ่นไหว้แทนตน) 
 2.2.1 เครื่องคาย (อุปกรณ์ในการเซ่นไหว้) 
 1) ขันห้า หรือ ขันแปด คือ ดอกไม้และเทียนอย่างละ 5 ดอก (8 ดอก  
ถ้าเป็นขันแปด) จัดใส่พานหรือจาน 
 2) เหล้า 1 ขวด 
 3) ไก่ต้มทั้งตัว 1 ตัว  
 4) ข้าว 1 กระติบ 
 5) น้ า 1 ขั้น 
 6) หมากพลู (ท าเป็นค า ๆ) มวนยาสูบ  
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 2.2.2 เครื่องคายส่วนบุคคล 
 มีบุคคลจ านวนหนึ่งที่เคยบนไว้ คือ บะ (บน) เจ้าบ้านไว้ยังไม่ได้แก้บน ก็จะ
น าอาหารมาเสียคาย คือ แก้บนในวันเซ่นผีเจ้าบ้านประจ าปีด้วย ฉะนั้นชาวบ้านจ านวนมากมักจะน า
เครื่องคายส่วนตัวมาเสียคายในวันพิธีด้วย เมื่อถึงวันก าหนดท าพิธี ชาวบ้านจะไปรวมกันที่บริเวณหอ
เจ้าบ้าน ซึ่งมักจะตั้งอยู่นอกหมู่บ้านไม่ไกลนัก เป็นสถานที่ชาวบ้านเคารพย าเกรงมาก ไม่มีผู้ใดกล้าไป
ตัดไม้ ตัดฟ้ืนในบริเวณนั้น ฉะนั้นจึงมักจะเป็นป่าไม้ร่มรื่น บริเวณหอเจ้าบ้านก่อนวันพิธีชาวบ้าน 
จะช่วยกันท าความสะอาด (ตัดหญ้า ตัดต้นไม้ขนาดเล็ก) รวมทั้งซ่อมแซมหอเจ้าบ้าน (คือศาลเจ้า) 
หากทรุดโทรมมาก ชาวย้อจะเริ่มท าพิธีเช่นไหว้ผีเจ้าบ้านตอนเช้า (ก่อนเพล) ซึ่งต่างกับชาวไทย-ลาว 
ที่เซ่นปู่ตาในตอนเย็น กวนจ้ าจะน าเครื่องเซ่น คือ เครื่องคายไปวางหน้าหอเจ้าบ้าน (วางบนเสื่อที่จัดปูไว้) 
ชาวบ้านอื่น ๆ ที่จะเสียคายก็น าเครื่องคายมารวมกันที่หน้าหอเจ้าบ้าน กวนจ้ าจะจุดธูปเทียนแล้ว
กล่าวเชิญผีเจ้าบ้านมารับเครื่องเซ่นสังเวยที่ชาวบ้านน ามาถวายว่า “ลูกหลานน าเครื่องคาย มาถวาย
หลักบ้านมิ่งเมืองขอให้มากินของฮับของต้อนซะ ขอเห้อลูกหลานอยู่ดีมีแฮงอย่าสู่พบอันหาญ อย่าสู่พาล
อันฮ้าย ขอหลักบ้านมิ่งเมืองเห้อกุมเห้อกวม เห้อเบิ้งแยงฮักษา ก็ข้าเทิน” หลังจากนั้นกวนจ้ าก็ทิ้งไว้
สักครู่ เมื่อได้เวลาพอสมควรกวนจ าก็น าอาหารเหล่านั้นมาเลี้ยงกันกับประชาชนที่ไปร่วมงานเป็นอัน
เสร็จพิธี ชาวย้อเชื่อว่าการไหว้ผีเจ้าบ้านนั้น เป็นการเซ่นไหว้ประจ าปีที่ระลึกถึงบุญคุณผีเจ้าบ้าน 
ที่คุ้มครองรักษาโพยภัย และยังเป็นการบอกกล่าวให้ผีเจ้าบ้านทราบว่า ถึงเวลาที่ชาวบ้านจะเริ่มลงมือ
ท านา ขอให้ผีเจ้าบ้านได้ช่วยดลบันดาลให้ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล ให้พืชพันธุ์ธัญญาหารเจริญงอกงาม
ตลอดจนให้คุ้มครองสัตว์เลี้ยงไม้ให้เกิดโรคระบาด ส่วนเซ่นผีเจ้าบ้านในเดือนสิบสองก็เป็นการบอกกล่าว
ว่าลูกหลานได้ท านาเสร็จได้ผลแล้ว เป็นการขอบคุณผีเจ้าบ้านที่ช่วยคุ้มครองให้ข้าวกล้าบริบูรณ์  
และนอกจากนี้ยังได้คุ้มครองดูแลักษาลูกหลานไม่ให้เจ็บไข้ได้ป่วยอีกด้วย (ธวัช ปุณโณทก, 2542, 
หน้า 4015-4017) 
  2.3 พิธีกรรมเลี้ยงผีปู่ตา ผีปู่ตา เป็นวิญญาณบรรพบุรุษประจ าหมู่บ้านของชาวอีสาน 
ซึ่งชาวอีสานจะสร้างศาลผีปู่ตาไว้ที่ดอนนอกหมู่บ้าน (ไม่ก าหนดทิศ) ทุกหมู่บ้าน เรียกว่า “ตูบปู่ตา” 
หรือ “ตูบตาปู่” (ตูบ-กระท่อม หรือ ศาลเจ้า) ส่วนชาวย้อในเขตจังหวัดสกลนคร และนครพนม 
เรียกวิญญาณบรรพบุรุษว่า “เจ้าบ้าน” และเรียกศาลเจ้าบ้านว่า “หอเจ้าบ้าน” ผู้ที่ท าหน้าที่ติดต่อกับ
วิญญาณบรรพบุรุษ คือ ผีปู่ตาเรียกว่า จ้ า หรือ หมอจ้ า หรือ ขะจ้ า ส่วนชาวย้อจะเรียกผู้ติดต่อกับ
วิญญาณบรรพบุรุษว่า กวนบ้าน หรือ กวนจ้ า ส่วนชาวอ าเภอด่านซ้าย จังหวัดเลย เรียกผู้ติดต่อกับ
วิญญาณบรรพบุรุษว่า เจ้ากวน และเรียกศาลปู่ตาว่า หอหลวง และหอน้อย (ชาวด่านซ้ายมีศาลปู่ตา  
2 ศาล และท าพิธีไหว้ปู่ตาหรือเจ้าหอหลวง เจ้าหอน้อย อย่างใหญ่โต มีพิธีกรรมถึง 2 วัน) ส่วนชาวผู้ไทย
เรียกศาลประจ าหมู่บ้านว่า หอถลา หรือหอธาดา (ออกเสียงว่า ธ าด า) ผู้ที่ติดต่อกับวิญญาณหอถลา
เรียกว่า กวนจ้ า แต่กระนั้นก็ตาม ชาวผู้ไทยอธิบายเจ้าปู่ประจ าหอถลาของหมู่บ้านว่าเป็นผีมเหสักข์ด้วย 
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การเซ่นไหว้ประจ าปีของชาวผู้ไทยนั้น กระท าเป็นพิธีใหญ่ โดยใช้วัวควาย เป็นเครื่องเซ่นส าคัญ 
กล่าวกันว่าเจ้าปู่ชอบอาหารคาวและเลือดสด ๆ การเลี้ยงผีปู่ตา คือ การเซ่นสรวงวิญญาณบรรพบุรุษ
ประจ าปี ซึ่งชาวอีสานจัดท าพิธียิ่งใหญ่มาก ชาวบ้านทุกคนจะมาร่วมพิธี และบริจาคเงิน ทรัพย์สิ่งของ
เพ่ือใช้ในพิธีไหว้ผีปู่ตา เครื่องเช่นสรวงส าคัญ ได้แก่ หมู (ชาวผู้ไทยนิยมเซ่นด้วย วัว หรือ ควาย 1 ตัว) 
และเหล้า เป็นเครื่องเซ่นส าคัญส่วนชาวย้อในจังหวัดนครพนม และสกลนคร นิยมเซ่นด้วยไก่ 1 ตัว 
เหล้า และเครื่องคายอ่ืน ๆ เท่าที่หาได้ พิธีเลี้ยงผีปู่ตานั้นกระท าในเดือน 6 ข้างขึ้นต้นเดือน ซึ่งเป็น
ระยะก่อนที่ชาวบ้านจะเริ่มลงมือไถและดกกล้า ถือกันว่าถ้าพิธีเลี้ยงผีเจ้าปู่ยังไม่ได้ท าแล้ว การปลูกข้าว
จะเริ่มขึ้นไม่ได้ ฉะนั้น เวลาจึงเป็นเครื่องเร่งรัดให้ชาวบ้านต้องจัดงานเลี้ยงผีปู่ตา มิฉะนั้นแล้วการท านา
จะล่าช้าไม่ทันฝนและน้ าที่ท่วมเจิงขึ้นมาจากล าเซ แต่ในทางกลับกันถ้าปีไหนฝนมาล่าช้า งานเลี้ยง
ก็อาจจะยืดเวลาออกไปได้บ้าง แต่อย่างไรก็ตามชาวบ้านก็พยายามที่จะจัดให้มีการเลี้ยงให้เสร็จสิ้นไป
ก่อนที่ฝนจะเริ่มตกและถึงเวลาที่จะต้องไถและตกกล้า 
 เครื่องคายหรืออุปกรณ์ในพิธีเซ่นผีปู่ตา 
 2.3.1 เครื่องคายประจ าพิธี 
 1) ขันห้า คือ ดอกไม้ และเทียน 5 คู่ ใส่จาน 
 2) หมู 1 ตัว (บางแห่ง 2 ตัว) น ามาช าแหละกันที่บริเวณศาลปู่ตา ถ้าเป็นวัว 
หรือควาย ก็น ามาช าแหละที่บริเวณศาลปู่ตา และจะท าอาหารเลี้ยงกันจนหมด 
 3) เครื่องแต่งกายและอาวุธหมอจ้ า ได้แก่ โสร่ง เสื้อคลุม ดาบ ของ้าว ชฎา
ท าด้วยใบลานสาน หรือมาลัยดอกไม้ (บางแห่งไม่มี) 
 4) ขวดเหล้า (มากน้อยตามฐานะ) พานยาสูบ 
 2.3.2 เครื่องคายส่วนบุคคล 
 1) ทุกคนจะน าดอกไม้ธูปเทียนมาบูชาเจ้าปู่ 
 2) ใบมะพร้าว โดยขมวดด้านโคนเป็นรูปสามเหลี่ยมเป็นสัญลักษณ์แทนวัว
ควาย น ามาเท่าจ านวนวัวควายของตน เพื่อถวายให้ผีเจ้าปู่ดูแลรักษาเชื่อว่า วัว ควายจะไม่เป็นโรคห่า 
เรียกว่า พากกินวัวกินควาย 
 3) ไก่ต้ม 1 ตัว และเหล้า 1 ขวด เฉพาะผู้ที่เคยบนบานไว้ คือ เคย บะ เจ้าปู่
ให้ช่วยเหลือและมีผลสัมฤทธิ์ตามประสงค์ จึงน ามาแก้บน คือเสียค่าคายในวันเลี้ยงผีปู่ตาประจ าปี  
(ธวัช ปุณโณทก, 2542, หน้า 4020-4025) 
  3. ภาคใต้ 
  3.1 พิธีกรรมปูญาปาตา ปูญาปาตา หรือ ปูยอปาตา เป็นค าประสมระหว่าง ปูญา 
กับ ปาตา “ปูญา” เป็นค าเดียวกับ “บูชาบวงสรวง” ส่วน “ปาตา” เป็นภาษาถิ่นปัตตานี แปลว่า 
หาดทราย ดังนั้น “ปูญาปาตา” จึงหมายถึง การเฉลิมฉลองหาดเพ่ือบูชาบวงสรวงเทพมัมบัง  
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(พระสมุทรเทวา) พิธีกรรมนี้ถือปฏิบัติกันแถวอ าเภอปะนาเระ จังหวัดปัตตานี โดยจัดทุก 3 ปี ในวัน
ข้างขึ้นของเดือน 6 หรือเดือน 7 พิธีกรรมปูญาปาตา เริ่มด้วยการเลือกหาดทรายส าหรับประกอบ
พิธีกรรม ซึ่งไม่ห่างไกลจากละแวกบ้านมากนัก นัดแนะรวมพลังกันปลูกสร้างปะร าพิธี โรงมหรสพ
ส าหรับ มะนอรอ (มะโย่งที่สามารถเจรจาได้ทั้งภาษาไทยและมลายู) โรงแสดงวายังยาวอและวายังเซียม 
ศาลเพียงตาที่วางเครื่องเซ่นสังเวยเทพมัมบัง และศาลส าหรับตั้งเครื่องบูชาพระภูมิเจ้าหาด (อะตูตาเนาะ) 
เฉลวขนาดใหญ่ท าด้วยไม้ไผ่ ตัวเฉลวทั้ง 5 มุม ใช้ด้ายดิบพันไว้โดยรอบ แลคล้ายรูปพัด เพ่ือน าไปปักไว้
ข้างศาลเพียงตาทั้งสองข้าง ๆ ศาลมีตุ่มน้ ามนต์วางอยู่ 1 ตุ่ม ตรงหน้าศาลเพียงตาขุดหลุมไว้ส าหรับ
ลงเสาธงไม้ไผ่ ตรงยอดมีกิ่งก้านไว้ติดกับปันหยี (ธงทิว) และที่ขาดเสียมิได้คือ ควายเผือกเพศผู้ซึ่งจะใช้
เซ่นสังเวยเทพมัมบัง 1 ตัว ตกแต่งด้วยด้าย 7 สี ผูกปิดตาทั้งสองไว้ ล าตัวคลุมผ้าขาว ตรงล าคอผูกด้วย
ผ้าสีแดง เท้าทั้ง 4 ข้าง มีเชือกป่านผูกข้างละเส้นยาวพอสมควร น ามาเตรียมไว้ งานฉลองหาดจะมี
ครั้งละ 3, 5 หรือ 7 วัน ส่วนมากนิยมจัดในเดือน 9 ข้างขึ้น ทั้งนี้แล้วแต่คณะกรรมการและหมอ
ไสยศาสตร์ เป็นผู้ก าหนด พิธีกรรมแบ่งออกเป็น 2 ภาค ภาคแรกเป็นพิธีกรรมบูชาพระภูมิเจ้าหาดทราย 
(อะตูตาเนาะ) ซึ่งจะกระท าในวันแรกของงานพิธี ภาคที่ 2 เป็นพิธีบูชาเทพมัมบัง (พระสมุทรเทวา)  
ซึ่งจะกระท าในวันสุดท้ายของงานฉลองหาด พิธีเริ่มต้นด้วยประธานยกเสาธงไม้ไผ่ที่เตรียมไว้วางลงใน
หลุมหน้าศาลเพียงตา เป็นสัญญาณการเปิดงานเฉลิมฉลองหาดจากนั้นหมอไสยศาสตร์ซึ่งเป็นครูหมอ
ประจ าคณะของมะนอรอก็จะลุกออกไปจุดเทียนบนศาลเพียงตา อันประกอบด้วยเครื่องบูชามี
ข้าวเหนียวสมางัด (สีแดง เหลือง ขาว) ข้าวตอก ข้าวพอง ข้าวต้มห่อใบกะพ้อ ขนมดาดา ขนมฆานม 
ไข่ไก่ 7 ฟอง ข้าวเจ้า ปลามีหัวมีหาง น้ า กระทง หมากพลู บุหรี่ แล้วนั่งลงบริกรรมคาถา อัญเชิญพระภูมิ
เจ้าหาด มารับเครื่องสังเวย เมื่อหมอกล่าวคาถาจบก็จะดึงใบมะพร้าวให้ขาดออกจากกัน เป็นสัญญาณ
ให้ผู้ประโคมดนตรีบรรเลงพร้อมกับเสียงโห่ร้องของผู้ร่วมพิธี ติดตามด้วยเสียงปืนดังก้องขึ้น 3  นัด 
เป็นนิมิตหมายว่างานปูญาปาตาเริ่มขึ้นแล้ว วันนี้บริเวณหาดจะเต็มไปด้วยผู้คนและเรือชาวประมง 
ที่ประดับตกแต่งด้วยธงทิวมาจอดเรียงรายสลับกันเป็นแถวแนวยาวเหยียด เรือทุกล าจะน าคนใน
ครอบครัวมาพักผ่อนนอนค้างแรมตามบ้านเพื่อนฝูง หรือไม่ก็ปลูกเพิงปะร าขึ้นชั่วคราวเพื่อหา
ความส าราญในการชมมะนอรอและวายัง ในยามค่ าคืนมหรสพเหล่านี้จะเริ่มแสดงตั้งแต่ก่อนเที่ยงคืน
ไปจนสว่าง เพ่ือให้ผู้มาเที่ยวงานชมกันอย่างอ่ิมตาอ่ิมใจ รอคอยวันเวลาที่ตื่นเต้นระทึกใจ นั่นคือพิธี
เซ่นสังเวยกระบือเผือกแก่เทพมัมบัง พิธีกรรมจะเริ่มขึ้นตอนก่อนเที่ยงของวันจะสิ้นสุดงานเฉลิมฉลอง
หาดทราย เมื่อเสียงฆ้องกลองและเสียงปี่ชวาดังกระหึ่มขึ้น หมอไสยศาสตร์ก้าวออกจากโรงปะร าพิธี 
มุ่งตรงไปยังศาลเพียงตา โดยมีผู้ช่วยจูงควายเผือกที่ประดับตกแต่งด้วยผ้าขาวคลุมล าตัว ช่วงคอผูกผ้า
สีแดง ดวงตาท้ังสองรึงรัดด้วยด้าย 7 สี มายืนเคียงข้างหมอ หมอจุดเทียนบูชาแล้วกล่าวคาถาตามลัทธิ
ไสยเวท เสร็จแล้วออกเดินทักษิณาวรรตไปรอบ ๆ ศาลเพียงตา โดยมีผู้ช่วยจูงควายเผือกเดินตามมา
จนครบ 7 รอบ หลังจากนั้นผู้ท าหน้าที่เพชฌฆาตและผู้ช่วยอีก 4 คน จูงควายเผือกมุ่งตรงไปยังบริเวณ
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หาดทราย ฝูงชนที่ชุมนุมแออัดกันอยู่ในบริเวณนั้นต่างก็พากันโห่ร้องดีเกราะเคาะไม้เพ่ือให้ควาย
ตื่นตระหนกตกใจและออกวิ่ง ผู้ท าหน้าที่เพชฌฆาตและเด็ก ๆ วัยคะนองวิ่งไล่ติดตามไปเป็นกลุ่ม ๆ  
เนื่องจากตาของควายถูกปิดไว้ด้วยด้าย 7 สี จึงมองอะไรไม่เห็น ประกอบกับเท้าทั้งสี่ของมันยังมีเชือก
ผูกห้อยอยู่ข้างละเส้นจึงวิ่งวกไปวนมาไม่รวดเร็วนัก บางครั้งควายก็วิ่งฝ่าฝูงคนท่ีแวดล้อมอยู่รอบตัวมัน
ท าให้คนเหล่านั้นวิ่งหนีกันกระเจิดกระเจิง เพื่อให้รอดพ้นจากการถูกขวิด เมื่อควายวิ่งจนหมดแรงและ
หยุดพัก ผู้ช่วยเพชฌฆาต ทั้ง 4 ก็วิ่งเข้าดึงเชือกท้ัง 4 เส้น ที่ผูกเท้ามาผูกมัดจนแน่นและช่วยกันจับเขา
ทั้งสองไว้ เพชฌฆาตจะกระโดดขึ้นคร่อมคอควาย ชักมีดจ้วงแทงตรงหัวใจแล้วเชือดคอจนตาย  
ฝ่ายผู้คนก็เข้ามาช่วยกันช าแหละ ส่งเนื้อที่ช าแหละส่วนหนึ่งน าไปวางไว้บนศาลเพียงตาเป็นเครื่องสังเวย
เทพมัมบัง ที่เหลือน าแจกจ่ายแก่ชาวเรือประมงที่มาร่วมชุมนุมท าพิธีน าไปประกอบอาหารเลี้ยงดูกัน
ในบริเวณหาดทราย จะน าไปปรุงรับประทานที่อ่ืนไม่ได้ และต้องกินให้หมดในวันนั้น ถ้ากินไม่หมด
ต้องน าทิ้งทะเล หนังควายเผือก หลังจากแล่เอาเนื้อออกหมดแล้วก็น าเอาเชือกมาเย็บร้อย เอาเศษวัสดุ 
ฟางข้าว หญ้าคา ยัดท้องและส่วนต่าง ๆ ให้ตึงเต่งคงรูปเหมือนควายที่ยังมีชีวิตอยู่เพ่ือน าไปใช้
ในการท าพิธีกรรมในตอนบ่าย 
 หลังจากหุงหาอาหารรับประทานจนอ่ิมหน าส าราญกันแล้วชาวเรือประมงต่างก็พากัน
มารับน้ ามนต์จากตุ่มน้ ามนต์ที่วางไว้ข้างศาลเพียงตา น าไปประพรมช าระล้าง เรือของตนเพ่ือขับไล่
เสนียดจัญไร และป้องกันอุปัทวันตรายในการน าเรือออกท่องทะเลจับปลา ต่อมาหมู่เรือประมงและ
ฝีพายก็จะพายเรือมาชุมนุมกันอยู่ในทะเลตรงหน้าศาลเพียงตา เพ่ือจัดเป็นขบวนเรือน าเครื่องสังเวย
ออกไปท าพิธีเซ่นสังเวยเทพมัมบังในท้องทะเลอีกครั้งหนึ่ง เรือล าแรกซึ่งประกอบด้วยคณะดนตรีของ
มะนอรอและวา ยังท าหน้าที่ประโคมและร่ายร าขับร้องน าขบวนเรือออกสู่ทะเล ล าถัดมาเป็นเรือ
บรรทุกศาลเพียงตาและซากควายเผือก มีหมอไสยศาสตร์เป็นผู้ควบคุม นั่งบริกรรมคาถาอยู่ตรงบริเวณ
หัวเรือ ต่อมาเป็นขบวนเรือซึ่งประกอบด้วยฝีพายที่เป็นชายฉกรรจ์ขบวนละ 4 ล า ติดตามกันออกไป
เป็นระลอก แลยาวเหยียดเต็มท้องทะเล ครั้นได้ระยะทางพอสมควร เรือบรรทุกศาลเพียงตาก็หยุด
ลอยล า เพ่ือให้หมอท าพิธีเซ่นบวงสรวงเทพมัมบังด้วยการกล่าวคาถาบูชา ขอความสุขสวัสดิ์ ขจัด
สรรพภัย บันดาลให้ฝูงปลามาสู่อ่าว คอยเฝ้าพิทักษ์รักษา ฉลามร้ายเหราอย่าได้มารบกวน กล่าวจบ
ผู้ช่วยหมอช่วยกันน าศาลเพียงตา และซากควายเผือกซ่ึงวางไว้บนแพหย่อนลงสู่ทะเล ใต้แพมีเชือกผูก
ก้อนหินถ่วงไว้มิให้กระแสน้ าพัดพาซากควายและศาลเพียงตาล่องลอยไป ฝ่ายขบวนเรือที่ติดตามก็พา
กันแวดล้อมศาลเพียงตาและซากควายเป็นวงกลมขนาดใหญ่ เรือน าขบวนก็จะประโคมเครื่องดนตรี 
ตีฆ้องกลองขึ้นพร้อมกัน ฝีพายจะพายเรือ ท าทักษิณาวรรตรอบศาลเพียงตา 7 รอบ เพ่ือบูชาและอ าลา
เทพมัมบัง พิธีกรรมขั้นสุดท้ายของงานปูญาปาตาสิ้นสุดลงด้วยยุทธการสมมติ ระหว่างชาวเรือที่จะน า
เรือกลับคืนสู่ฝั่งซึ่งสมมติเป็นตัวแทนของภูตพรายทะเล (บอตอ) ส่วนคนบนฝั่งเปรียบประดุจทหาร
ของมหาราชา ต่างฝ่ายต่างเตรียมอาวุธกระสุนซึ่งท าด้วยใบมะพร้าวสานเป็นลูกตะกร้อภายในบรรจุ
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ทรายเปียกน้ าไว้คอยที่ที่จะประหัตประหารกัน พอหมู่เรือภูตพราย (บอตอ) วิ่งเข้ามาใกล้ตลิ่ง ทหาร
ฝ่ายมหาราชาก็ส่งเสียงโห่ร้อง วิ่งประดากันออกไปสู่หาดทราย ขว้างปากระสุนตะกร้อเข้าหาเรือภูตพราย 
ซึ่งฝ่ายภูตพรายนอกจากคอยปัดป้องลูกตะกร้อไว้ด้วยตาพายและปาตะกร้อโต้ตอบขึ้นไปบ้าง  
ยังจะต้องแบ่งก าลังฝีพายไว้อีกส่วนหนึ่ง เพ่ือเร่งพายให้หัวเรือวิ่งเกยหาดทรายโดยเร็วที่สุด กติกามีว่า
หัวเรือล าใดเกยหาดทรายแล้วห้ามขว้างปาคนในเรือล านั้นเด็ดขาด ถือว่าเป็นฝ่ายมีชัยในการยกพล
ขึ้นบกส าเร็จ เป็นเสร็จพิธีปูญาปาตา (อนันต์ วัฒนานิกร, 2542, หน้า 4637-4638) 
  3.2 พิธีกรรมลาซัง ลาซัง เป็นพิธีกรรมประจ าปีของชาวนาในแถบจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ เรียกชื่อต่างกันออกไปบ้าง กล่าวคือ แถบอ าเภอสายบุ รีจังหวัดปัตตานี เรียก “ลาซัง” 
ชาวไทยพุทธแถบอ าเภอตากใบ จังหวัดนราธิวาสเรียก “ล้มซัง” บ้าง “กินขนมจีน” บ้าง “กินพ้อง
ข้าว” บ้าง “กินท้องข้าว” บ้าง และชาวไทยมุสลิมเรียก “ปูยอมือแน” สาเหตุที่ท าให้เกิดพิธีกรรม
ลาซังขึ้น ก็สืบเนื่องมาจากความเชื่อเรื่องการบวงสรวงแม่โพสพโดยเชื่อว่าถ้าจัดท าพิธีนี้แล้วจะท าให้
ข้าวในนาปีต่อไปงอกงามให้ผลผลิตสูง เพราะชาวนารู้คุณเจ้าที่นาและแม่โพสพ ช่วงเวลาที่จัดพิธีกรรมนี้
จะท ากันในเดือน 6 ส าหรับที่อ าเภอสายบุรีจะท าในวันจันทร์ใดวันจันทร์หนึ่งของเดือน โดยเลือกท า 
ในวันคี่ จะเป็นข้างขึ้นหรือข้างแรมก็ได้ เช่น วัน 1 ค่ า 3 ค่ า 5 ค่ า  เป็นต้น จะเป็นวันไหนแล้วแต่
ชาวบ้านจะตกลงกันและจะท าพร้อมกัน ส่วนที่อ าเภอตากใบแต่ละหมู่บ้านอาจจะท าไม่พร้อมกัน 
ขึ้นอยู่กับความพร้อมของแต่ละหมู่บ้านเป็นส าคัญ เมื่อถึงวันพิธีชาวนาจะน าซังข้าวซึ่งเก็บจากนาบิ้ง 
(กะบิ้ง) หลังสุด 2-3 ต้น พร้อมด้วยข้าวเหนียวข้าวเจ้า แกงเป็ดแกงไก่ (อาจใช้ไข่เป็ดหรือไข่ไก่แทน 
ก็ได้) ปลามีหัวมีหาง อย่างละพอประมาณไปยังที่ประกอบพิธี นอกจากนั้นจะต้องจัดส ารับเพ่ือน าไป
ถวายพระด้วย พิธีจะเริ่มด้วยหมอไสยศาสตร์เอาซังข้าวจากของทุกคนมารวมกัน แล้วแบ่งชังออกเป็น 
2 ส่วน ส่วนหนึ่งท าเป็นหุ่นผู้ชาย อีกส่วนหนึ่งเป็นหุ่นผู้หญิงให้มีหัว คอ ล าตัว แขน และขา หุ่นผู้หญิง
ที่ท าจากซังนี้จะต้องมีการแต่งกายให้ด้วย คือต้องนุ่งผ้าถุงและสวมเสื้อ ท าผมในลักษณะเกล้ามวย  
มีไม้กลัดและต้องทัดดอกไม้ตรงส่วนที่สมมติให้เป็นหูด้วย ส่วนหุ่นผู้ชายอาจจะแต่งตัวหรือไม่ก็ได้  
เรียกหุ่นคนที่ท าขึ้นจากซังนี้ว่า “ชุมพุก” เมื่อท าชุมพุกเสร็จแล้ว ผู้ที่มาร่วมพิธีก็จะช่วยกันจัดสร้าง
ศาลเพียงตาขึ้น เพ่ือใช้เป็นที่ตั้งเครื่องเซ่นสรวงที่เตรียมมาที่ศาลเพียงตาจะต้องวางดอกมะพร้าวและ
มะพร้าวอ่อน 1 ผล น้ าและมีภาชนะที่จะใส่สิ่งของอื่น ๆ ที่จะใช้เซ่นสรวงเจ้าที่นาและแม่โพสพ 
เมื่อท าศาลเพียงตาเสร็จแล้วก็จะจัดการปูเสื่อ จัดเชี่ยนหมาก หมอนส าหรับหนุน ธูปเทียน และส ารับ
กับข้าวมาตั้งบนเสื่อนั้น จากนั้นก็เอาชุมพุกท่ีจัดท าไว้แล้วมาจัดให้นั่งคู่กันบนเสื่อ รูปผู้หญิงนั่งด้านซ้าย 
รูปผู้ชายนั่งด้านขวา เพ่ือจะท าพิธีแต่งงานและท าขวัญให้กับชุมพุก ในช่วงนี้ชาวนาที่เข้าร่วมพิธีทั้งหมด
จะนั่งล้อมชุมพุก แล้วจุดธูปเทียนบูชาพระ จากนั้นจึงประกาศอัญเชิญเจ้าที่นา อันได้แก่ “ตากระบุตร 
ยายกระบัตร ตาสีรัด ยายพุทโธ” ให้มารับเครื่องเซ่น แล้วจึงโรยข้าวสารและดอกไม้ให้ชุมพุก ช่วงนี้
ชาวนาที่มาร่วมพิธีจะเดินเทียน โบกควันให้ชุมพุกไปรอบ ๆ วงจนครบ 3 รอบ แล้วจึงช่วยกันป้อนข้าว
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และน้ าให้ชุมพุก โดยใส่ลงไปทางช่องตรงล าคอ ชุมพุก ซึ่งเจาะเตรียมไว้ก่อนแล้ว เมื่อเสร็จแล้วจึงน า
อาหารที่เหลือไปใส่ภาชนะวางไว้บนศาลเพียงตาแล้วกลับมานั่งรอบ ๆ ชุมพุกอีกครั้ง จากนั้นประกาศถึง
เจ้าที่นาและแม่โพสพในท านองว่า ขอให้การท านาในปีต่อไปจงได้ผลดี ต้นข้าวงอกงาม และให้ผลผลิตสูง 
อย่าให้ข้าวในนาต้องเสียต้องลีบนับเป็นเสร็จพิธีแต่งงานให้ชุมพุกเมื่อเสร็จจากพิธีแต่งงานชุมพุกแล้ว  
ก็จะจัดการอาบน้ าทาแป้งและประพรมน้ าหอมอบร่ าให้แก่ชุมพุก แล้วช่วยกันหามชุมพุกไปริมป่าใกล้ ๆ 
ท้องนาที่ท าพิธี (ปกตินาที่ใช้เป็นสถานที่ท าพิธีมักอยู่ใกล้ ๆ วัด) ช่วยกันตัดเชือกที่มัดขึ้นเป็นตัวชุมพุก
ให้ขาดเพ่ือท าลายชุมพุก แล้วโยนซังที่สร้างเป็นตัวชุมพุกนั้นขึ้นสู่ท้องฟ้าเป็นอันเสร็จพิธีลาซัง (สถาพร 
ศรีสัจจัง และครื่น มณีโชติ, 2542, หน้า 6806-6807) 
  3.3 พิธีเซ่นไหว้ผีตายาย ผีตายายเป็นวิญญาณของบรรพบุรุษซึ่งไม่ยอมไปผุดไปเกิด 
เพราะยังมีความรักความห่วงใยคอยพิทักษ์รักษาลูกหลานทุกคนในวงศ์เครือญาติ ผีตายายจะให้คุณ
มากกว่าให้โทษ โดยมีลูกหลานที่เป็นผู้อาวุโสในวงศ์เครือญาติท าหน้าที่เป็นสื่อกลางในการติดต่อ
ระหว่างลูกหลานกับผีตายาย โดยลูกหลานที่เป็นผู้อาวุโสจะท าหิ้งหรือสานกระสอบใบเล็ก ๆ ให้ตายาย
อาศัยอยู่ นอกจากนี้ผีตายายอาจจะเลือกที่จะไปอยู่บ้านลูกหลานคนใดก็ได้ตามที่ผีตายายพอใจ  
และเลือกที่จะอาศัยอยู่โดยไม่จ าเป็นที่จะต้องเป็นลูกหลานที่เป็นผู้อาวุโสสูงสุดในวงศ์เครือญาติเสมอไป 
หรืออาจจะอยู่ประจ าทั้งสองแห่งก็ได้ โดยผีตายายจะกระท าให้เกิดการเจ็บป่วย เมื่อเกิดการเจ็บป่วย 
ลูกหลานจะให้ม้าทรงมาทรงตายาย ตายายก็จะบอกให้ทราบว่าตายายอยากจะไปอยู่กับผู้ที่ตายาย 
ท าให้เจ็บป่วย เมื่อผู้ที่เจ็บป่วยตกลงที่จะให้ตายายไปอยู่ด้วยก็จะหายจากการเจ็บป่วย โดยลูกหลานผู้นั้น
จะต้องท าหิ้ง หรือสานกระสอบใบเล็ก ๆ ให้ผีตายายอยู่อาศัยเช่นกัน ในหิ้งหรือกระสอบใบเล็ก ๆ  
จะใส่เครื่องบูชาจ าพวก หมาก พลู ธูป เทียน และมักจะแขวนไว้ในระดับสูงเหนือหัวนอนทางด้าน
ทิศเหนือ 
 พิธีเซ่นไหว้ผีตายาย จะประกอบพิธีกรรมขึ้นในโอกาสที่มีเขยใหม่ สะใภ้ใหม่ มีบุตร
ธิดาคนใหม่ หรือมีงานมงคลต่าง ๆ ลูกหลานจะต้องท าเครื่องคาวหวานที่ผีตายายชอบ แล้วตั้งเครื่อง
สังเวยก็จะมีแต่ลาภผล แต่ถ้าไม่นึกถึงเอ่ยถึงก็อาจถูกผีตายายท าให้เจ็บไข้ได้ป่วย ผีตายายจะไม่มี
พิธีกรรมลงโรง (การเซ่นสรวงโดยมีการสร้างปะร าพิธี) มีแต่เฉพาะการเซ่นไหว้ ดังมีรายละเอียดดังนี้ 
 3.3.1 การเซ่นไหว้ผีตายายในพิธีการเกิด ในสมัยอดีตการคลอดบุตรจะคลอด
กับหมอต าแย โดยเมื่อหญิงมีครรภ์เริ่มเจ็บท้องใกล้คลอดหมอต าแยจะท าพิธีตั้งราด ซึ่งก็คือการท าพิธี
บูชาครู โดยใช้สิ่งของและเงินเป็นเครื่องบูชา เพื่อเชิญผีตายายของผู้ที่จะคลอด ของหมอต าแย 
และของสามีของผู้ที่จะคลอด ให้มาช่วยอ านวยให้การคลอดเป็นไปด้วยดี  
 การตั้งราด (พิธีบูชาครู) ในการคลอดโดยปกติจะมีจ านวน 3 ราด คือ 
 1. ราดของพ่อ จ านวน 1 ราด 
 2. ราดของแม่ จ านวน 1 ราด 
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 3. ราดของหมอต าแย จ านวน 1 ราด 
 ภาชนะส าหรับใส่ราดและเครื่องบูชาที่บรรจุในราด มีดังต่อไปนี้ คือ 
 1. ราดของพ่อ จ านวน 1 ราด 
 2. ราดของแม่ จ านวน 1 ราด 
 3. ราดของหมอต าแย จ านวน 1 ราด 
 ภาชนะส าหรับใส่ราดและเครื่องบูชาที่บรรจุใสในราด มีดังต่อไปนี้ 
 1. กระสอบใบเล็ก ๆ เส้นผ่าศูนย์กลางของปากกระสอบประมาณ 3-4 นิ้ว 
ทรงเตี้ย สูงประมาณ 3-4 นิ้ว สานด้วยใบเตยจักเป็นตอกเล็ก ๆ แล้วตากแดดให้แห้ง กระสอบนี้จะใช้
ส าหรับใส่เครื่องบูชาของราดทั้งสาม 
 2. ด้ายดิบ ใส่ลงในราด ราดละ 3 นิ้ว ด้ายเหล่านี้จะคดขดกันเป็นปมไม่ได้ 
เพราะถ้าเช่นนั้นเชื่อว่าจะท าให้คลอดยาก 
 3. หมาก ใส่ลงในราด ราดละ 3 ค า 
 4. พลู ใส่ลงในราด ราดละ 3 ค า 
 5. ข้าวสาร ใส่ลงในราด ราดละ 1 ขัน 1 ป้อย (ป้อย คือภาชนะที่ใช้เป็น
เครื่องตวงข้าวสาร ท าจากกะลามะพร้าวซีกผู้) 1 ก า และ 1 หยิบ 
 6. เงินเหรียญ ใส่ในราด ราดละ 1 เหรียญ 
 7. เทียไข ใส่ลงในราด ราดละ 1 เล่ม 
 เมื่อเตรียมเครื่องบูชาและบรรจุเครื่องบูชาลงในราดแล้ว หมอต าแยจะเริ่มท า
พิธีเชิญตายายเพ่ือให้มารับรู้และช่วยอ านวยให้การคลอดเป็นไปด้วยดี โดยเอาราดทั้งหมดมาวางไว้  
ที่หัวนอนของผู้ที่จะนอนคลอด และจุดเทียนที่ราดทั้งหมดแล้วอัญเชิญตายาย โดยออกชื่อตายายทุกคน
ที่นับถือ ดังนี้ 
 “วันนี้เป็นวันดี ได้ตั้งราดเพ่ือเชิญแม่เฒ่า พ่อเฒ่า พ่อหมอและพ่อครูมากิน
หมากกินพลูและรับเครื่องบูชาทั้งหลายที่เตรียมมานี้แล้วช่วยกันให้พร คุ้มภัย และระวังรักษา
ในการคลอดให้เป็นไปด้วยความปลอดภัยทั้งแม่ทั้งลูก” 
 ในวันออกไฟหมอต าแยจะท าพิธีบัดราด คือ พิธีที่จะน าเครื่องบูชาที่ตั้งราด
ออกไปโดยต้องบอกกล่าวให้ตายายของหมอต าแยและของพ่อแม่เด็กทราบด้วย 
 ในปัจจุบันการคลอดบุตรจะคลอดที่โรงพยาบาล ดังนั้นพิธีตั้งราดในขณะที่
หญิงมีครรภ์เจ็บท้องใกล้คลอดจะไม่มีให้เห็น ส่วนใหญ่เมื่อมีเด็กเกิดมาใหม่ ปู่ ย่า ตา ยาย ของเด็ก 
ที่เกิดจะตั้งเครื่องเซ่นบูชาบอกกล่าวให้ผีตายายรับทราบ ในการบอกกล่าวจะท าหลังจากเด็กคลอด 
ได้ประมาณ 7-15 วัน 
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 3.1.2 การเซ่นไหว้ผีตายายในพิธีแต่งงาน จะประกอบพิธีขึ้นเมื่อเจ้าบ่าวขึ้นบนบ้าน
เจ้าสาวแล้ว เจ้าบ่าวก็จะกราบพระ กราบเครื่องขันหมาก เสร็จแล้วจึงไหว้ผีตายาย วิธีการไหว้  
 1. ให้ปูเสื่อหน้าหิ้งตายายผืนหนึ่งและปูผ้าขาวทับ มีหมอนวางไว้ 1 ใบ 
 2. น าเครื่องเซ่นประกอบด้วย ไก่ต้ม ขนม ผลไม้ เหล้า ไม่จ ากัดจ านวน 
 3. เจ้าบ่าวจุดธูปเทียนบูชาปกไว้ที่เครื่องเซ่นไหว้ จากนั้นพ่อแม่เจ้าสาว
จะบอกกล่าวให้ผีตายายทราบว่า ใครจะมาแต่งงานกับลูกสาว บอกให้ทราบเพื่ออย่าให้โทษแต่อย่างใด  
 4. เจ้าบ่าววางหมากพลูลงบนหมอนแล้วก้มกราบลง 1 ครั้ง  
 5. ผู้ใหญ่ฝ่ายเจ้าสาวจะกวาดหมากพลูนั้นออกไป เจ้าบ่าววางหมากพลูลงบน
หมอนครั้งที่ 2 และครั้งที่ 3 แล้วก้มลงกราบ ผู้ใหญ่ฝ่ายเจ้าสาวจะกวาดหมากพลูนั้นออกไปอีกเช่นกัน 
เป็นเสร็จพิธีเซ่นไหว้ผีตายาย (ผลิพันธุ์ พวงช่อ, 2538, หน้า 110-116) 
 4. ภาคกลาง 
  4.1 พิธีกรรมไหว้แม่ย่านางเรือ ประเพณีไหว้แม่ย่านางเรือ เป็นความเชื่อของ
ชาวประมงทั่วไป ด้วยชาวประมงเชื่อว่า เรือประมงทุกล ามีแม่ย่านางเรือประทับอยู่ การบวงสรวงเซ่นไหว้
แม่ย่านางเรือจะท าเมื่อชาวประมงจะออกเรือเพ่ือจับปลาทุกครั้ง หรือออกเรือจับปลาทุกน้ า (การนับน้ า
จะเริ่มนับตั้งแต่ แรม 3 ค่ า-ขึ้น 11 ค่ า เรียกว่า 1 น้ า) เพ่ือให้แม่ย่านางเรือปกป้องคุ้มครองมิให้เกิด
อันตรายและให้มีสวัสดิมงคลต่อการประกอบอาชีพ อุปกรณ์ที่ใช้ประกอบพิธีไหว้หรือบวงสรวง
แม่ย่านางเรือที่สมุทรสาคร ได้แก่ ขนมจันอับ เป็ด ปลาหมึกแห้ง เนื้อหมูสามชั้น ข้าว ผลไม้ 3 อย่าง 
ผ้าสามสี กระดาษเงิน กระดาษทอง ธูป 1 ก า ดอกไม้ 1 ก า น้ า 1 ขัน กิ่งทับทิม 1 ก า การประกอบพิธี
จะท าโดยเจ้าของเรือจะน าขนมจันอับ เป็ด ปลาหมึกแห้ง เนื้อหมูสามชั้น ข้าว ผลไม้ ผ้าสามสี  
กระดาษเงิน กระดาษทอง ดอกไม้ น้ า กิ่งทับทิม ใส่ในถาด น าถาดไปวางที่โขนเรือ ต่อจากนั้นจุดธูป 
แล้วกล่าวค าอัญเชิญแม่ย่านางเรือมารับเครื่องเซ่นไหว้ และขอพรให้คุ้มครองปกปักรักษามิให้เกิด
อันตรายและให้ประสบความเป็นสวัสดิมงคล ในการประกอบอาชีพ เสร็จแล้วน าผ้าสามสี ดอกไม้ ธูป 
ไปผูกที่โขนเรือ เผากระดาษเงิน กระดาษทอง จุดประทัด ประพรมน้ าจากขันด้วยกิ่งทับทิมจนทั่วล าเรือ 
ต่อจากนั้นจึงเริ่มออกเรือ โขนเรือนับว่าเป็นส่วนส าคัญที่สุดของเรือชาวประมง เชื่อว่าโขนเรือเป็นที่
ประทับของแม่ย่านางเรือ และเป็นเสาเอกของเรือ จึงให้ความเคารพกราบไหว้และห้ามมิให้ผู้ใด 
เตะ เหยียบ นั่ง ยืน ข้าม หรือกระท าการใด ๆ อันเป็นที่ลบหลู่ต่อโขนเรือ เพราะเชื่อว่าถ้ามีผู้ลบหลู่
โขนเรือ แล้วจะน าความเดือดร้อนและความอับโชคมาสู่เจ้าของเรือและลูกเรือ (รัตนา บ ารุงญาติ,  
2542, หน้า 7277-7279)  
  4.2 ประเพณีกองข้าวบวงสรวง ประเพณีกองข้าวบวงสรวง เป็นประเพณีที่ชาวจังหวัด
ชลบุรี ปฏิบัติสืบทอดกันมาในเทศกาลตรุษสงกรานต์ เพ่ือบวงสรวงดวงวิญญาณทั้งหลาย และ
เสริมสร้างเสถียรภาพทางจิตใจ มีความเชื่อสืบต่อกันมาว่า เมื่อกระท าพิธีแล้วจะท าให้อยู่เย็นเป็นสุข 



 

 

  46 

สร้างความสัมพันธ์ในชุมชนให้เป็นปึกแผ่น ให้ทุกคนรักและผูกพันช่วยเหลือซึ่งกันและกัน
และเป็นการพบปะกันเพ่ือความสนุกสนานและกลับไปอย่างมีความสุข โดยก าหนดการบวงสรวงสังเวย
ในพิธีเอาวันที่ 19-21 เมษายนของทุกปี เป็นวันจัดงาน สถานที่จัดงานก าหนดเอาบริเวณทางสามแพร่ง 
คือ บริเวณเกาะลอย บริเวณแหลมฟานและสามแยกเทศบาลต าบลศรีราชา โดยวันที่มีพิธีกองข้าว
บวงสรวง จะเป็นวันที่ 21 เมษายน พิธีจะเริ่มเวลาประมาณ 17.00 น. ชาวบ้านจะน าข้าว อาหาร 
ที่เตรียมไว้ไปถึงสถานที่นัดหมาย ซึ่งเป็นบริเวณที่ว่าง จัดที่นั่ง ปูเสื่อ น าอาหารคาวหวาน เครื่องดื่ม 
พร้อมธูปเทียน มีผู้น าท าพิธีขออาหารจากชาวบ้านมาใส่กระทงท่ีเตรียมไว้ จุดธูปเทียนพร้อมกันรวมไป
ปักไว้ใกล้กระทง แล้วร้องเชิญผีสางเทวดาทั้งหลาย ให้มารับเครื่องสังเวย และอ านวยพรให้ผู้มีศรัทธา
น าอาหารมาเซ่นสังเวยอยู่เย็นเป็นสุข ท ามาค้าขายคล่องได้ก าไรงาม ถ้าปลูกพืชก็ขอให้ได้เก็บเกี่ยว
มาก ๆ ออกทะเลหาปลาก็ขอให้จับปลาได้มาก ๆ ปลอดภัยจากอันตรายทั้งปวง เมื่อธูปหมดดอก 
ชาวบ้านจะล้อมวงรับประทานอาหารในส ารับ ร่วมกันร้องร าท าเพลงสนุกสาน ก่อนแยกย้ายกันกลับ
บ้าน อาหารที่เหลืออยู่ให้ทิ้งไว้ให้ทานแก่สัตว์โดยไม่น ากลับบ้านโดยเด็ดขาด (วราภรณ์ จิวชัยศั กดิ์, 
2542, หน้า 204-205) 
  4.3 บวงสรวงพ่อพันท้ายนรสิงห์ เป็นพิธีกรรมของชาวจังหวัดสมุทรสาคร ที่ร าลึกถึง
พันท้ายนรสิงห์ ซึ่งเป็นวีรบุรุษแห่งความซื่อสัตย์และรักษาไว้ซึ่งกฎมณเฑียรบาล ขั้นตอนในการประกอบ
พิธีกรรมบวงสรวงพ่อพันท้ายนรสิงห์ จะเริ่มในวันขึ้น 9 ค่ า เดือน 3 เวลา 08.00 น. ชาวบ้านจะช่วยกัน
ตั้งศาลเพียงตาขึ้นบริเวณด้านหน้าศาลพันท้ายนรสิงห์ โดยศาลเพียงตาอยู่ด้านทิศตะวันออก แล้วช่วยกัน
เตรียมอุปกรณ์ ได้แก่ กระดาษเงิน กระดาษทอง หัวหมู 2 หัว เป็ด 2 ตัว ไก่ 2 ตัว ขนมต้มแดง ขนม
ต้มขาว ขนมถ้วยฟู ขนมเปี๊ยะใหญ่ ผลไม้ 9 ชนิด ชนิดใดก็ได้ แต่สิ่งที่ขาดไม่ได้ คือ มะพร้าวอ่อน 
กล้วยน้ าว้า (ผลไม้ที่ห้ามใช้ในพิธีคือ มังคุด ละมุด เนื่องจากชื่อไม่เป็นมงคล) หมาก 5 ค า ยาจืด 1 ก า 
พลู 5 จีบ น้ า 1 ขัน บายศรีปากชาม 1 คู่ เวลา 09.19 น. พราหมณ์นุ่งขาวห่มขาว เป็นผู้ท าพิธีบวงสรวง 
โดยน าผ้าขาวปูบนศาลเพียงตา น าอุปกรณ์ทั้งหมดวางลงบนผ้าขาว จุดธูป 3 ดอก ท่องนะโม 3 จบ 
บูชาพระรัตนตรัย เสร็จแล้วจุดธูป 36 ดอก บูชาเทวดาและพันท้ายนรสิงห์ เพ่ือขออนุญาตท าพิธีเซ่น
สังเวยบูชา เวลา  17.00 น. ชาวบ้านจะนิมนต์พระสงฆ์ จ านวน 9 รูป สวดมนต์เย็น ในวันขึ้น 10 ค่ า  
เดือน 3 เวลา 07.00 น. ชาวบ้านจะถวายภัตตาหารเช้าแด่พระสงฆ์จ านวน 9 รูป หลังจากนั้นจะน าของ
ที่เข้าพิธีบวงสรวงแจกจ่ายกันไปรับประทาน หรือน าไปบูชา โดยเชื่อว่าจะมีโชคและโรคภัยไม่เบียดเบียน 
(ปัณวัฒน์ ผ่องจิต, 2560, สื่อออนไลน์) 
 จากข้อมูลเรื่องการบวงสรวงของกลุ่มชนต่าง ๆ สรุปได้ว่า การบวงสรวงในแต่ละภาคของไทย 
มีหลักการที่คล้ายคลึงกัน คือ มีเครื่องบวงสรวง เครื่องบูชา หรือเครื่องสังเวย และมีการประกอบ
พิธีกรรมโดยใช้บทสวดที่ต้องการสื่อสารอ้อนวอนถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เพ่ือให้ท่านเหล่านั้นได้รับรู้ถึง
จุดประสงค์ของการจัดพิธีกรรม ซึ่งจากการที่ได้ทบทวนวรรณกรรมข้างต้นการประกอบพิธีกรรม
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บวงสรวงทุกภาคของไทยล้วนมีจุดประสงค์เป็นไปในทิศทางเดียวกันคือต้องการแสดงความเคารพนับถือ 
และท าให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นมีความพึงพอใจ โดยเชื่อว่าเมื่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตนเคารพนับถือพึงพอใจ 
ก็จะช่วยดลบันดาลให้ตนเองและครอบครัว บ้านเมืองมีความสงบสุขมีความเจริญรุ่งเรืองสืบไป ดังนั้น 
ถึงแม้ว่าการประกอบพิธีกรรมในแต่ละท้องถิ่นอาจจะมีความเหมือนและแตกต่างกันบ้างหรือมีชื่อเรียก
ที่แตกต่างกันไป มีการปรับเปลี่ยนประยุกต์ให้เข้ากับวัฒนธรรมและความเชื่อของแต่ละท้ องถิ่น 
แต่พิธีกรรมการบวงสรวงนั้นมีจุดประสงค์เดียวกันดังท่ีกล่าวมา 
 
ความรู้ทั่วไปเกี่ยวกับ “ท้าวจตุโลกบาล” 
 ท้าวจตุโลกบาล หรือ จัตุโลกบาล พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (2556, 
หน้า 311) อธิบายว่า จัตุโลกบาล หมายถึง ท้าวมหาราชหัวหน้าเทวดาในสวรรค์ชั้ นจาตุมหาราช  
มีหน้าที่รักษาโลกในทิศทั้ง 4 เรียกว่า ท้าวจตุโลกบาล คือ “เทวดาผู้เป็นใหญ่แห่งทิศ” เป็นกลุ่มเทวดา
ที่มีความสัมพันธ์กับทิศและโครงสร้างจักรวาล ซึ่งแนวคิดเกี่ยวกับเทวดากลุ่มดังกล่าวได้ปรากฏอยู่ใน
ความเชื่อทั้งศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนา ดังนั้นผู้วิจัยจึงได้รวบรวมข้อมูลความรู้เกี่ยวกับ 
ท้าวจตุโลกบาลเพื่อเป็นพื้นฐานในการศึกษาต่อไปนี้ 
 1. ท้าวจตุโลกบาลในศาสนาพราหมณ์ 
 ศาสนาพราหมณ์นั้น คนอินเดียสมัยก่อนตั้งชื่อทิศใหญ่ทั้ง 4 ทิศตามแขนซ้ายขวา
ข้างหน้าและข้างหลัง โดยถือทิศตะวันออกเป็นทิศเบื้องต้น ถ้าอยากจะทราบก็ให้ยืนหันหน้าไปทางทิศ
ที่ดวงตะวันขึ้น ทางที่ดวงตะวันขึ้นนี้เรียกว่า ปุรัตถิมทิศหรือปุริมทิศ แปลว่าทิศตั้งอยู่เบื้องหน้า  
ไทยน ามาใช้ตามสันสกฤตว่า ทิศบูรพา แปลว่าทิศเบื้องหน้า หมายถึง ทิศตะวันออก ทิศท่ีอยู่เบื้องหลัง
เรียกว่า ปศฺจิมทิศ แปลว่าทิศตั้งอยู่ข้างหลัง ไทยน ามาใช้ตามสันสกฤตว่า ประจิม (ปรัศจิม) หมายถึง
ทิศตะวันตก ทิศที่อยู่ข้างแขนซ้ายเรียกว่า อุตฺตรทิศ แปลว่าทิศเบื้องซ้าย ไทยน ามาใช้เป็นอุดร 
หมายถึง ทิศเหนือ และทิศท่ีตั้งอยู่ทางแขนขวา เรียกทกฺขิณทิศ ไทยน ามาใช้เป็นทักษิณ หมายความว่า
ทิศใต้ (อนนต์ ศรีศักดิ์ดา 2550, หน้า 74-75) มีรายละเอียดดังนี้ 
 1.1 เทวดาประจ าทิศบูรพา (ตะวันออก) คือ พระอินทร์ ผู้ที่จะได้เป็นพระอินทร์  
ตามต าราทางไสยศาสตร์กล่าวว่า จะต้องเป็นผู้ที่ได้เคยท าพิธีอัศวเมธ (การฆ่าม้าบูชายัญ) ถึง 100 ครั้ง 
ผลของอานิสงส์จึงจะส่งให้เป็นพระอินทร์ได้ พระองค์ถือก าเนิดเป็นโอรสของพระกัศยปเทพบิดร  
และพระอทิติเป็นมารดา ในยุคไตรเพทกล่าวว่าพระอินทร์มีลักษณะรูปร่างก าย า มี 4 กร ผม เครา 
และเล็บสีทอง มีตาทั่วตัว ผิวกายเป็นสีแสด หรือสีทอง แต่ในชั้นหลัง ๆ ว่า สีนวล สามารถเปลี่ยน
รูปร่างต่าง ๆ ได้ตามใจนึก พระอินทร์มีหน้าที่ปกครองสวรรค์และอภิบาลโลกโลกมนุษย์ เป็นราชาธิบดี 
คือ เป็นผู้ปกครองเหล่าท้าวจตุมหาราชิกา (ท้าวจตุโลกบาล ทั้ง 4) และเป็นเจ้าแห่งพายุฝนและสายฟ้า 
มีอ านาจมากล้นสามารถรับรู้ถึงภยันตราย ความสิ้นหวัง และความเจ็บปวดได้ เมื่อทรงนั่งบัลลังก์เทพ
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ของพระองค์ เมื่อบัลลังก์ร้อนดั่งไฟนรกหรือเย็นดั่งยอดเขาหิมาลัย พระองค์จะรับรู้ถึงปัญหาของ
ผู้ติดตามและมุ่งตรงไปช่วยเหลือทันที 
 1.2 เทวดาประจ าทิศปรัศจิม (ตะวันตก) คือ พระวรุณ (พิรุณ) ในไตรเพทกล่าวว่าเป็น
โอรสของนางทิติเทพมารดา กับพระกัศยปเทพบิดร มีนามเต็มว่า พระวรุณาทิตย์ เป็นพระเชษฐาองค์แรก
ในพวกอาทิตย์ทั้ง 8 แต่ในมหาภารตะว่า พระวรุณเป็นโอรสพระฤษีกรรทมพรหมบุตร และในรามเกียรติ์
ว่าเป็นบิดา สุรเสน นายทหารของพระราม พระวรุณ มีรูปลักษณะอันงดงาม มี 4 กร (บางแห่งว่า 6 กร) 
หัตถ์ขวาถือโภค (ร่มที่ถูกน้ าไม่เปียกลักษณะคล้ายเศียรนาค) หัตถ์ซ้ายถือบาศ คือ บ่วง มีผิวกาย
อันขาวผ่อง ส่วนพาหนะนั้นเป็นมังกร หรือจระเข้ มีเมืองที่อยู่ชื่อ วสุธา หรือสุขา และมักสถิตบนบุษปคีรี 
พระวรุณ มีหน้าที่เป็นโลกบาลปรัศจิมทิศ (ทิศตะวันตก) ตามพระเวทว่าเป็นเจ้าฟ้าอยู่ทั่วไป มีมเหศรศักดิ์
ยิ่งเทพเจ้าอื่น ๆ นับว่าเป็นผู้สร้างและบ ารุงทั้งเทวโลกและมนุษยโลก พระองค์เกลียดความเท็จ  
แต่เปี่ยมด้วยเมตตากรุณา ฉะนั้น ใครกล่าวเท็จหรือเสียสัญญา พระองค์จะใช้วรุณบาศคล้องไปลงทัณฑ์ 
หรือบันดาลให้มีอาการป่วยไข้ เป็นต้น ถ้าใครอยู่ในสัตย์หรือรู้สึกเกรงต่อบาปแล้ว พระองค์ก็ย่อม
บ าเหน็จให้มีความสุขสวัสดิ์และช่วยให้พ้นมฤตยูในบางคราว ในพระเวทกล่าวว่า พระวรุณมิได้เป็นใหญ่
เฉพาะในการน้ าอย่างเดียว คือ เป็นเทพเจ้าแห่งทะเลและอากาศอีกด้วย  
 1.3 เทวดาประจ าทิศอุดร (เหนือ) คือ ท้าวกุเวร (เวสสุวัณ) ในรามเกียรติ์เรียกว่า  
ท้าวกุเปรัน หรือที่รู้จักกันในนามท้าวเวสสุวัณ ภาษาสันสกฤตเรียก ไวศฺรวณ ภาษามคธ เรียก เวสฺสวณฺ
โณ ในไตรเพทว่า เป็นอธิบดีของพวกอสูรและรากษสตลอดจนพวกภูตผี ท้าวกุเวรนี้ เป็นยักษ์ที่ด ารงอยู่
ในสัตย์ธรรม เป็นโอรสพระวิศรวัสมุนีกับนางอีฑาวิฑา แต่ในมหาภารตะว่า เป็นโอรสของพระปุลัสตย์ 
ซึ่งเป็นบิดาของพระวิศรวัสอีกชั้นหนึ่ง มีเรื่องเล่าว่า ท้าวกุเวรไปใฝ่ใจกับท้าวพรหมา บิดาโกรธจึงได้
แบ่งภาคมาเป็นพระวิศรวัส เพราะเหตุที่วิสรวัสได้เกิดแต่ปุลัสตย์ จึงได้นามอีกว่าเปาลัสตยัม 
ซึ่งในรามเกียรติ์ของไทยเรียกว่า ลัสเตียน แล้วท้าวลัสเตียนจึงมาได้กับนางนิกษาบุตรีท้าวสุมาลีรากษส
เป็นชายา เกิดโอรสด้วยกันคือ ราพนาสูร (ทศกัณฑ์) กุมภกรรณ วิภิษณ์ (พิเภษณ์) และนางศูรปนขา 
เหตุนี้ท้าวกุเวรกับพวกทศกัณฑ์ จึงนับว่าเป็นลูกร่วมบิดาเดียวกัน ท้าวกุเวรได้รับพรจากพระพรหม 
ให้เป็นอมฤต (ไม่ตาย) และเป็นโลกบาลรักษาทิศอุดร (เหนือ) ท้าวกุเวรนี้ มีนามที่เรียกกันอยู่หลายอย่าง 
เช่น เรียกว่า ธนบดี (เป็นใหญ่ในทรัพย์), ธเนศวร (เจ้าแก่งทรัพย์), อิจฉาวสุ (ม่ังมีได้ตามใจ), ยักษราช 
(ขุนแห่งยักษ์), มยุราช (ขุนแห่งกินนร), รากษเสนทร์ (เป็นใหญ่ในพวกรากษส), เปาลัสตย์ (ลูกปุลัสตย์) 
เป็นต้น รูปของท้าวกุเวร เป็นรูปคนมีกายพิการถือคทา หน้าเป็นยักษ์ มีขา 3 ขา มี 4 กร บางแห่งว่า 
ขาพิการ มีฟัน 8 ซี่ สีกายขาว มีอาภรณ์ทรงมงกุฎอย่างงาม นั่งบนบุษบก และมีม้าสีขาวเป็นพาหนะ 
มเหสีชื่อจารวี หรือฤทธี (บุตรีมยุราสูร) มีโอรส 2 องค์ชื่อมณีครีพหรือวรรณกวี และนลกุพร หรือ
มยุราช กับมีธิดา 1 องค์ ชื่อ มีนากษี (ตาปลา) ในรามเกียรติ์ว่า ท้าวเวสสุวัณเป็นบิดา คันธมาทน์ 
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นายทหารของพระราม มีสวนชื่อ เจตรรถ หรือมนธร และมีบุษบกเมื่อขึ้นขี่แล้วก็ลอยไปได้ตาม
ปรารถนา รถทรงคันนี้ได้ถูกทศกัณฑ์น้องชายแย่งเอาไปไว้ในนครลงกา  
 1.4 เทวดาประจ าทิศทักษิณ (ใต้) คือ พระยม ถือกันว่าเป็นเทพเจ้าแห่งความตาย 
มีนามเรียกเป็นอันมาก เช่น ยมราช หรือ ยมเทพ หรือ ธรรมราช บางที่เรียกว่า พระกาฬ หรือตามภาษา
มคธ เรียกว่า ท้าวมัจจุราช ในพระเวทออกนามพระยมว่า “ส คมโน ชนานาม” แปลว่า ผู้รวบรวมคน 
และว่าเป็นใหญ่เหนือปีตฤทั้งหลาย (คือต้นโคตรแห่งคนที่ล่วงลับไปแล้ว) ในต าราไสยศาสตร์ว่า  
พระยมนี้เป็นมนุษย์คนแรกในมนูยุคที่ 7 เป็นพ่ีชายมนูองค์ที่ 7 เป็นโอรสพระไววัส (พระอาทิ ตย์) 
กับนางสรัญยู พระยมมีชายา 13 นาง เป็นธิดาพระทักษปชาบดี และพระยมยังเคยมีบุตรอันเกิดแต่
นางกุนตี มเหสีท้าวปาณฑุ อีกองค์หนึ่งชื่อ ยุธิษเฐียร และมีกนิษฐภคินีชื่อว่า ยมี ลักษณะของพระยมนั้น 
ตามคัมภีร์มหาภารตะว่า รูปร่างใหญ่โต หน้าตาดุร้าย สีกายเลื่อมประภัสสร ใสอย่างแก้ว หรือนัยหนึ่งว่า
สีเขียว นัยน์ตาวาว ทรงมงกุฎ นุ่งห่มสีแดงเลือด มี 4 กรมือถือบ่วง เรียก ยมบาศ และถือไม้ชื่อ ยมทัณฑ์ 
วิมานทองแดงและเหล็ก มีมหิงสาเป็นพาหนะ หน้าที่ส าคัญของพระยม เป็นโลกบาลทิศทักษิณ (ใต้) 
และมีหน้าที่เป็นตุลาการของเปตชน และวินิจฉัยความดีความชั่วแห่งมนุษย์โลกท่ีล่วงลับไป ถ้าความดี
มีมากก็ส่งไปสวรรค์ ถ้าความชั่วมีมากก็ส่งไปนรก ส าหรับการทรมานใช้บาปที่ตนกระท าไว้ พระยมนี้
นัยว่าเดิมเป็นกษัตริย์ครองนครไวศาลี ในขณะที่ท าศึกอย่างฉกรรจ์ได้อธิษฐานขอเป็นเจ้านรก การนั้น
ก็ปรารถนา แม่ทัพ 18 คน กับทหาร 80,000 คน ก็ตามไปเกิดในนรกด้วย แบ่งหน้าที่ต่าง ๆ กัน 
แต่พระยมยังมีกรรมตามสนองอันหนึ่งที่ตนได้กระท าไว้ คือในระยะเวลา 24 นาฬิกา  จะมีปีศาจ
มากรอกน้ าทองแดงลงไปในปาก 3 ครั้งเสมอ ๆ ไป จนกว่าจะสิ้นกรรมจึงจะได้ไปบังเกิดเป็นท้าวสมัน
ตราช พระยมนี้ มีที่อยู่เป็นเมืองใหญ่มาก ในต าราว่าด้วยนรกภูมิว่า อยู่ใต้แผ่นดินที่มนุษย์อาศัยอยู่ 
เรียกว่า ยมโลก คือ เมืองนรก มีเขตส าหรับทรมานสัตว์ที่ท าบาป มี 8 ขุม เรียงล าดับลงไปเป็นชั้น ๆ  
คือ สัญชีพนรก กาลสูตรนรก สังฆาฏนรก โรรุพนรก มหาโรรุพนรก ดาปนรกมหาดาปนรก มหาอเวจีนรก 
นอกจากนี้ยังมีขุมเล็ก ๆ น้อย ๆ อีกเป็นอันมาก อยู่ในความอ านวยการพระยมทั้งสิ้น (พระยาสัจจาภิรมย์ 
อุดมราชภักดี, 2502, หน้า 18-33)  
 2. ท้าวจตุโลกบาลในพระพุทธศาสนา  
 พระพุทธศาสนาเชื่อว่ามีท้าวโลกบาลเพียง 4 องค์ คือ ประจ าอยู่ในทิศทั้ง 4 เท่านั้น 
ซึ่งเรียกว่า ท้าวจัตุมหาราช หรือท้าวจาตุมหาราช มีความหมายว่า ท้าวมหาราชสี่องค์ อันประจ าอยู่ใน
สวรรค์ชั้นต้นในสวรรค์หกชั้น สวรรค์ชั้นนี้เรียกว่า จาตุมหาราชิกา แปลว่า สวรรค์เป็นที่อยู่ของ
ท้าวมหาราชทั้งสี่ ตั้งอยู่บนยอดเขายุคนธรซึ่งเป็นเทือกเขาชั้นแรกในเทือกเขาทั้งเจ็ดชั้นที่ เรียกว่า 
สัตตภัณฑ์ อันล้อมรอบเขาพระสุเมรุอยู่ โดยถือเขาพระสุเมรุเป็นศูนย์กลาง โดยมีเทวดาดูแลรักษา 
ในแต่ละทิศท้ัง 4 ทิศ ดังนี้ 
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 2.1 เทวดาประจ าทิศบูรพา (ตะวันออก) คือ ท้าวธตรฐ (พระอินทร์) ธตรฐ แปลว่า  
ผู้รั้งเมือง หรือผู้มีแว่นแคว้นอันมั่นคง ในมหาสมัยสูตรและภาณยักษ์กล่าวว่า มีหน้าที่รักษาโลก
ด้านทิศตะวันออก เป็นหัวหน้าคนธรรพ์ สถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศตะวันออกของเขาพระสุเมรุ 
มีรัศมีกายสีขาว สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น มีพระขรรค์เป็นอาวุธ มีช้างเป็นพาหนะ สวมอาภรณ์  
ผ้าทิพย์ยาว 40 ศอก กว้าง 20 ศอก มีบริวารแสนโกฏิถือหอกทอง โล่ทอง ท้าวธตรฐมีพระนครกว้าง 
1,000 โยชน์ ยาว 1,000 โยชน์ มีทิพยวิมานตั้งอยู่ในพระนครด้านทิศหรดี วิมานมีบริเวณกว้าง  
250 โยชน์ มีก าแพงทองล้อมรอบ มีเชิงเทิน ซุ้มประตู หอรบ และเสาต้ายสวยงาม นอกพระนคร 
มีสวนอุทยานและสระโบกขรณี ทั้งขนาดเล็กและขนาดใหญ่ในระหว่างสวนและสระนั้นเป็นที่ตั้งแห่ง
วิมานของบรรดาเทพบุตรและเทพธิดาซึ่งเป็นบริวาร  
        2.2 เทวดาประจ าทิศปรัศจิม (ตะวันตก) คือ ท้าววิรูปักษ์ มีหน้าที่ดูแลรักษาโลก
ทางทิศตะวันตก เป็นหัวหน้าเหล่านาค ซึ่งพวกนาคนี้มีฤทธิ์มาก พิษของนาคจะมีฤทธิ์กล้ามาก 
สามารถตัดผิวคนได้ภายในพริบตาเหมือนกับคมดาบ ท าให้ถึงแก่ความตายได้ นอกจากนั้นพวกนาค 
ยังสามารถเนรมิตตนได้ หากจะเที่ยวไปในที่ต่าง ๆ โดยบางคราวก็เป็นงู หรือบางคราวก็แปลงร่างเป็น
มาณพหนุ่ม เพ่ือเที่ยวไปในป่าหรือสถานที่ต่าง ๆ ได้อย่างสุขสบาย ลักษณะของท้าววิรูปักษ์มีกายสีทอง 
สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น มีศรเป็นอาวุธ พาหนะเป็นม้ามังกร สวมมงกุฎประดับรูปนาค มีบริวาร
แสนโกฏิ ถือโล่ แก้วมณี และหอกทอง สถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศตะวันตกของเขาพระสุเมรุ  
มีวิมานกว้าง 250 โยชน์ มีก าแพงทองล้อมรอบ ภายนอกพระนครมีสวนอุทยานและสระโบกขรณี 
ทั้งขนาดเล็กและขนาดใหญ่ในระหว่างสวนและสระเป็นที่ตั้งแห่งวิมานของบรรดาเทพบุตรและเทพธิดา
ซึ่งเป็นบริวาร 
 2.3 เทวดาประจ าทิศอุดร (เหนือ) คือ ท้าวกุเวรหรือกุเพร มีหน้าที่ดูแลรักษาโลก
ทางทิศเหนือ เป็นอธิบดีปกครองพวกยักษ์ เหล่ายักษ์ก็มีหลายประเภท ตั้งแต่ ยักษ์บนโลกมนุษย์ 
ยักษ์ที่มีฤทธิ์น้อย จนถึงมีอานุภาพมาก พระองค์ต้องคอยส ารวจตรวจตรา ความเรียบร้อยของยักษ์
เพ่ือไม่ให้มาท าร้ายมนุษย์ และไม่ให้ท าร้ายหรือรุกล้ าเขตแดนของกันและกัน ถ้ายักษ์ตนไหนท าผิด  
ก็จะถูกลงโทษเหมือนในโลกมนุษย์ สถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศเหนือของเขาพระสุเมรุและได้ชื่อว่า
เป็นเจ้าแห่งขุมทรัพย์ มีชื่อหลายชื่อ ได้แก่ ไวศรวัณ เวสสุวัณ และไพรศรพน์ เป็นต้น ท้าวกุเวรนี้มีรัศมี
กายสีเขียว สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น ในอรรถกถาอาฏานาฏิยสูตรกล่าวว่า ท้าวกุเวรครองอีสาน
ราชธานี มีสระโบกขรณีใหญ่สระหนึ่งชื่อว่า ธรณี กว้าง 50 โยชน์ ในสระมีดอกบัวและสัตว์หลายชนิด 
ขอบสระมีมณฑปแก้วชื่อภคลวดีกว้างใหญ่ 12 โยชน์ เป็นที่พักผ่อน มีเครือเถาภควดีลดาวัลย์ปกคลุม
มีดอกห้อยย้อยสวยงาม เป็นสโมสรสถานของเหล่ายักษ์บริวาร นอกจากนี้ยังมีนครอ่ืนอีก 10 นคร 
ท้าวกุเวรมียักษ์เสนาบดี 12 ตน ยักษ์รักษาพระนคร 12 ตน ยักษ์เฝ้าประตูนิเวศ 12 ตน และยักษ์  
ที่เป็นทาส 9 ตน 
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 2.4 เทวดาประจ าทิศทักษิณ (ใต้) คือ ท้าววิรุฬหก มีหน้าที่ดูแลรักษาโลกทางทิศใต้  
พระองค์มีก าลังมาก มีฤทธิ์อานุภาพ มียศเป็นอันมาก พระองค์ทรงปกครองเทพบริวารทางด้านทิศใต้ 
และเป็นอธิบดีของพวกกุมภัณฑ์ซึ่งเป็นกายทิพย์พวกหนึ่ง มีรูปร่างแปลกพิกล คือ มีท้องใหญ่ มีอัณฑะ
เหมือนหม้อ ฉะนั้นจึงได้นามว่า กุมภัณฑ์ ซึ่งแปลว่า เหล่าสัตว์ที่มีอัณฑะเหมือนหม้อ และพวกครุฑ
ซึ ่งมีรูปร่างแปลกประหลาด คือมีตัวเป็นคน มีมือเหมือนคน แต่มีปากเหมือนนก นอกจากนี้ยังมี
สัญลักษณ์พิเศษที่สังเกตได้ง่ายก็คือ มีร่างกายก าย า และมีท่าทางน่าเกรงขาม อีกทั้งมีปีกและเท้า
เหมือนนก เพราะฉะนั้น จึงได้นามว่า ครุฑ ลักษณะของท้าววิรุฬหกมีรัศมีกายสีแดงดังสีชาดหรคุณ  
สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น มีหอกทองเป็นอาวุธ มีม้าเป็นพาหนะ นุ่งห่มผ้าทิพย์ มีบริวารแสนโกฏิ  
ถือโล่เงิน หอกทอง สถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศใต้ของเขาพระสุเมรุ พระนครกว้าง 1,000 โยชน์ 
ยาว 1,000 โยชน์ (ประคอง นิมมานเหมินท์, 2542, หน้า 1333-1335)  
 3. ท้าวจตุโลกบาลจีน 
 ท้าวจตุโลกบาลจีน หรือซื่อต้าจินกัง บ้างเรียกว่า ท้าวจาตุมหาราชา หรือ ซื่อต้าเทียนหวัง 
ในประเทศจีนตามคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนานิกายมหายาน ท้าวจตุโลกบาลทั้ง 4 หรือ ท้าวจาตุ 
มหาราชา ทั้ง 4 เป็นมหาเทพผู้พิทักษ์พระพุทธศาสนา ชาวบ้านนิยมเรียกกันว่า “เทพสี่ทิศ” 
หรือ “ท้าวทั้งสี่” เช่นเดียวกับท้าวจตุโลกบาลทั้ง 4 ของพระพุทธศาสนาในไทย มีรายละเอียดดังนี้ 
 1. โม่หลีชิง โลกบาลประจ าทิศตะวันออก คือ ท้าวธตรฐ ทรงมีพระพักตร์สีขาว
แสดงความดุร้าย มีพระมัสสุและพระเกศายาวแข็งดุจเส้นลวด ทรงถือห่วงหยกและหอกและทรงมี
ดาบวิเศษ “เมฆมสีน้ าเงิน” ซึ่งบนใบดาบมีจารึกค าว่า ดิน น้ า ไฟ ลม เมื่อทรงพิโรธจะบันดาลให้เกิด
หอกเป็นพัน ๆ เล่ม พุ่งไปในร่างของคนจนกลายเป็นผงไป ตามด้วยลมที่เป็นไฟที่เต็มไปด้วยรูปงูพิษ 
สีทองเป็นหมื่น ๆ ตัว อยู่ในอากาศ หมอกควันจะปกคลุมไปทั่วพ้ืนและผู้คนจะถูกเผาไหม้หมด โม่หลีชิง 
ทรงเป็นเทพที่มีอาวุโสที่สุดในเทพเจ้าประจ าทิศท้ัง 4 
 2. โม่หลีไห่ โลกบาลประจ าทิศตะวันตก คือ ท้าววิรุฬปักษ์ ทรงมีพระพักตร์เป็นสีน้ าเงิน 
ทรงถือพิณ 4 สาย เสียงของพิณจะท าให้โลกและศัตรูถูกไฟเผาผลาญหมด 
 3. โม่หลีฮง โลกบาลประจ าทิศใต้ คือท้าววิรุฬหก ทรงมีพระพักตร์เป็นสีแดง ทรงถือร่ม 
ซึ่งเรียกว่า ร่มแห่งความวุ่นวาย ซึ่งท าขึ้นจากไข่มุกที่เป็นสมบัติของภูตต่าง ๆ เมื่อยกขึ้นจักรวาล
จะเต็มไปด้วยความมืด และเม่ือกางออกก็จะเกิดพายุฟ้าผ่าและแผ่นดินไหวอย่างน่าสะพรึงกลัว 
 4. โม่หลีโซว โลกบาลประจ าทิศเหนือ คือ ท้าวเวสสุวัณ พระองค์ทรงมีพระพักตร์สีด า 
ทรงถือแส้ 2 อัน และสะพายย่ามที่ท าด้วยหนังเสือด า ทรงสร้างหนูขาวเป็นที่รู้จักในชื่อ “หัวหูเตียว” 
เมื่อหนูโตขึ้นก็จะเปลี่ยนรูปเป็นช้างเผือก มีปีกซึ่งคอยกินมนุษย์ โม่หลีโชวนี้บางครั้งก็ถืองูหรือสั ตว์ 
ที่กินคนซึ่งพร้อมเสมอที่คอยท าตามบัญชาของพระองค์และทรงถือไข่มุกไว้ในพระหัตถ์ด้วย (ณัฏฐภัทร 
จันทวิช, 2542, หน้า 1451)  
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 ในจีนนั้นท่ านอโมฆวัชรได้ เผยแพร่การบูชาโลกบาลแห่งจักรวาลทั้ ง  4 ทิศ  
เมื่อคริสต์ศตวรรษที่ 8 และจีนได้นับถือเป็นสัญลักษณ์ของฤดูท้ัง 4 ด้วย คือ 
     1. ท้าวกุเวร จีนเรียกว่าโต-เหวิน มีพระกายเป็นสีเหลือง หมายถึงฤดูใบไม้ร่วง ใช้นักรบ
สีด าเป็นเครื่องหมายสัญลักษณ์คือธงหรือหอกในพระหัตถ์ขวา ส่วนพระหัตถ์ซ้ายทรงถือไข่มุก  
หรือเจดีย์หรือพังพอนซึ่งก าลังคายเพชรพลอยออกมาจากปาก 
 2. ท้าววิรุฬหก จีนเรียกว่าเซิ่ง-ฉาง มีพระกายเป็นสีน้ าเงิน หมายถึงฤดูใบไม้ผลิ ใช้นก
สีแดง เป็นเครื่องหมายประดับยืนบนลิงและภูต ทรงถือดาบ 
 3. ท้าวธตรฐ จีนเรียกว่าฉี -กัว มีพระกายสีขาวหมายถึงฤดูร้อน ใช้มังกรสีน้ าเงิน
เป็นเครื่องหมาย ทรงถือพิณ 
 4. ท้าววิรูปักษ์ จีนเรียกว่ากวาง-วู มีพระกายเป็นสีแดง (บางทีเป็นสีเขียวมีหนวดแดง) 
หมายถึงฤดูหนาวใช้เสือขาวเป็นเครื่องหมาย ทรงถือเจดีย์ในพระหัตถ์ขวาและงูในพระหัตถ์ซ้าย 
 ในยูนนานปรากฏรูปจตุโลกบาลบนเสาใกล้ยูนนาน-ฝู เรียกว่า ซาน-โส-ต้า มีอายุอยู่ใน
คริสต์ศตวรรษที่ 10 ซึ่งปรากฏรูปท้าวกุเวรหรือเวสสุวรรณ ซึ่งปกติจะทรงถือหอกและเจดีย์ แต่โลกบาล
องค์อ่ืน ๆ จะไม่ถือสัญลักษณ์ มีตัวอย่างที่เก่าที่สุดของรูปจตุโลกบาลในจีน  คือ ที่วิหารถ้ าลุงเมน 
มีอายุระหว่าง ค.ศ. 672-675 ณ ที่แห่งนี้ท้าวธตรฐแทนที่จะถือพิณจะทรงถือธนู และท้าววิรุฬหกปกติ
จะทรงถือดาบก็จะทรงถือตะบองสั้น ส่วนท้าววิรูปักษ์เป็นโลกบาลองค์เดียวที่แสยะปากสะพายดาบ
ทแยงไว้ที่อก พระหัตถ์ขวาทรงจับด้ามดาบ พระหัตถ์ซ้ายทรงจับอยู่ที่ใบดาบ 
 อย่างไรตามจตุโลกบาลนี้ปรากฏว่ามีท้าวกุเวรหรือเวสสุวัณองค์เดียวที่ได้รับการบูชา
อย่างแพร่หลายในดินแดนทางภาคเหนือด้วยเชื่อว่าทรงสร้างทรัพย์ที่ไม่มีวันหมดสิ้นด้วยการที่ทรงเป็น
โลกบาลประจ าทิศเหนือ ทรงเป็นผู้ดูแลดุจเป็นเทพแห่งความมั่งค่ัง และในศิลปะจีนเคยปรากฏรูปท้าว
เวสสุวัณ ที่พระหัตถ์แสดงมุทรา ทรงถือม้วนธงแทนที่จะทรงถือเจดีย์นอกจากนี้มีเทพนิยายจีนหลายเรื่อง
ที่มีเรื่องเก่ียวกับท้าวเวสสุวัณอวตารไปช่วยในการรบ (ณัฏฐภัทร จันทวิช, 2542, หน้า 1452-1455) 
 สรุปได้ว่า ท้าวจตุโลกบาล หรือท้าวจาตุมหาราช คือ ผู้เป็นใหญ่ในสวรรค์ชั้นจาตุมหาราชิกา 
เป็นสวรรค์ชั้นแรกชั้นล่างสุดในฉกามาพจรภูมิ ชั้นจาตุมหาราชิกามีที่ตั้งอยู่บริเวณเชิงเขาพระสุเมรุ  
จาตุมหาราชิกา แปลว่า ดินแดนเป็นที่อยู่อาศัยของท้าวมหาราชทั้งสี่ กล่าวคือ สวรรค์ชั้นนี้เป็นดินแดน
ที่จอมเทพ 4 องค์ คอยสอดส่องเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นรวมถึงดูแลบริวารในอ านาจของตน ถึงแม้ว่า
ชื่อของท้าวจตุโลกบาลที่ประจ าทิศทั้งของพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ และจีน จะไม่ตรงกัน 
แต่เทวดาแต่ละองค์ก็มีหน้าที่ประจ าทิศทั้งสี่เหมือนกันและคอยดูแลโลกมนุษย์และโลกสวรรค์ให้เกิด
ความร่มเย็นเป็นสุขตลอดไป 
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แนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่ และทฤษฎีสัญวิทยา 
 1. แนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่ จากการศึกษาทฤษฎีบทบาทหน้าที่ของคติชนในสังคม 
ในหนังสือทฤษฎีคติชนวิทยาวิธีวิทยาในการวิเคราะห์ต านาน-นิทานพ้ืนบ้านของ ศิราพร ณ ถลาง 
(2557, หน้า 359-414) พบว่า ศิราพร ณ ถลาง ได้น าแนวคิดบทบาทหน้าที่ของคติชน 4 ประการ 
ของ วิลเลียม บาสคอม (William Bascom) ประกอบด้วย 
  1.1 บทบาทในการใช้อธิบายที่มาและเหตุผลในการท าพิธีกรรม 
  1.2 บทบาทในการให้การศึกษาในสังคมท่ีใช้ประเพณีบอกเล่า 
  1.3 บทบาทในการรักษามาตรฐานทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม 
  1.4 บทบาทในการให้ความเพลิดเพลินและเป็นทางออกให้กับความคับข้องใจของบุคคล 
มาประยุกต์ใช้ในการเขียนอธิบายบทบาทหน้าที่ของคติชนในสังคม และอธิบายเพ่ิมเติมประเด็นย่อย
ในแต่ละหัวข้อพร้อมกับยกตัวอย่างคติชนที่มีอยู่ในสังคมต่าง ๆ โดยจ าแนกบทบาทหน้าที่ของคติชน
เป็น 3 ประการ คือ 
  1. บทบาทคติชนในการอธิบายก าเนิดและอัตลักษณ์ของกลุ่มชนและพิธีกรรม กล่าวคือ 
ในทุกสังคมไม่ว่าจะเป็นสังคมระดับเล็กหรือระดับใหญ่ล้วนมีประเพณีพิธีกรรมที่ส าคัญของสังคมนั้น ๆ 
พิธีกรรมถือเป็นกลไกหนึ่งในการสร้างอัตลักษณ์ของกลุ่มชน และช่วยสร้างความม่ันคงทางจิตใจให้กับ
มนุษย์ ซึ่งต านานมักเป็นองค์ประกอบที่ส าคัญของพิธีกรรม เนื่องจากต านานเป็นเรื่องเล่าที่สังคม
ใช้สร้างมาตรฐานทางศีลธรรม สร้างค าอธิบายและเหตุผลในการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ในกลุ่มชน 
มาลินอฟสกี้ นักวิชาการส านักคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่นิยม เป็นผู้ที่ให้ความส าคัญกับข้อมูลประเภท
ต านานปรัมปราอย่างมาก 
  2. บทบาทคติชนในการให้การศึกษา อบรมระเบียบสังคมและรักษามาตรฐานพฤติกรรม
ของสังคม ในสังคมที่ไม่มีตัวหนังสือ คติชนถือเป็นกลไกส าคัญที่ท าหน้าที่เป็นสถาบันการศึกษา  
ให้ความรู้ ถ่ายทอดวัฒนธรรม ปลูกฝังทัศนคติ อบรมสั่งสอนระเบียบสังคมและรักษาบรรทัดฐานทาง
จริยธรรมและพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม ผ่านเพลงกล่อมเด็ก นิทาน ภาษิต ปริศนาค าทาย 
การละเล่น และการแสดง โดยศิราพร ณ ถลาง ได้จ าแนกบทบาทคติชนในด้านการให้การศึกษา 
อบรมระเบียบสังคมและรักษามาตรฐานพฤติกรรมของสังคม เป็นบทบาทย่อย 3 ประการ คือ 
 2.1 บทบาทคติชนในการถ่ายทอดเรื่องราวเกี่ยวกับท้องถิ่นของตน  
 2.2 บทบาทคติชนในการให้ความรู้และเสริมสร้างปัญญา  
 2.3 บทบาทคติชนในการอบรมระเบียบสังคม ปลูกฝังค่านิยม และรักษาบรรทัดฐาน
ทางพฤติกรรมในสังคม  
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  3. บทบาทคติชนในการเป็นทางออกให้กับความคับข้องหมองใจของบุคคลอันเกิดจาก
กฎเกณฑ์ทางสังคมคติชนประเภทนิทานมหัศจรรย์ นิทานมุกตลก เพลงร้องเล่น การละเล่นพ้ืนบ้าน 
ถือเป็นประเภทคติชนที่มีบทบาทโดยตรงในการท าหน้าที่เสนอทางออกทางใจให้แก่มนุษย์ในสังคม 
เป็นทางออกในการระบายความกดดันในใจอันเกิดจากกฎเกณฑ์ในสังคม ซึ่งในสังคมของทุกกลุ่มชน
ต่างมีข้อก าหนดกฎเกณฑ์เพ่ือควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคมซึ่ งในบางครั้งก็ย่อมท าให้คนในสังคม
รู้สึกอึดอัดกับข้อก าหนดกฎเกณฑ์ที่สังคมก าหนด และเมื่อคนในกลุ่มชนมีความรู้สึกอึดอัดและคับข้อง
หมองใจกับการที่ต้องปฏิบัติตามกฎดังกล่าว จะมีคติชนบางประเภทที่ท าหน้าที่ช่วยเป็นทางออก 
ในการลดความรู้สึกอึดอัดและคับข้องหมองใจของคนในกลุ่มชน ได้แก่ นิทานมุกตลก และเพลงปฏิพากย์   
  กล่าวโดยสรุป ทฤษฎีบทบาทหน้าที่ของคติชนในสังคม ถือว่าองค์ประกอบต่าง ๆ  
ในวัฒนธรรม ไม่ว่าจะเป็นระบบความเชื่อและศาสนา ระบบครอบครัว ระบบการปกครอง ระบบ
การศึกษา ระบบนันทนาการ ล้วนท าหน้าที่ช่วยสร้างความมันคงทางใจให้มนุษย์และความมั่นคงทาง
สังคม ระบบต่าง ๆ ที่เป็นกลไกทางสังคมหรือวัฒนธรรมต่างก็มีหน้าที่ของตน เปรียบได้กับอวัยวะต่าง ๆ 
ในร่างกายของคนเราล้วนมีหน้าที่ต่าง ๆ กัน ที่จะท าร่างกายด ารงอยู่ได้ หากอวัยวะใดในร่างกาย 
ไม่สามารถท าหน้าที่ได้ ก็จะมีผลกระทบต่อความแข็งแรงของร่างกาย ระบบต่าง ๆ ในวัฒนธรรม 
ก็เช่นกัน ถ้ายังสามารถท าหน้าที่ของตนได้ดี สังคมนั้นก็จะด ารงอยู่และด าเนินไปได้อย่างดี ดังนั้นแม้ว่า
จะแยกบทบาทหน้าที่ของคติชนออกเป็น 3 ประเภท ดังที่ได้กล่าวมาแล้ว แต่ก็อาจสรุปโดยรวมได้ว่า 
ในฐานะที่เป็นส่วนหนึ่งของระบบวัฒนธรรม คติชนมีหน้าที่เช่นเดียวกับวัฒนธรรมส่วนอ่ืน ๆ คือ  
ช่วยรักษาความเข้มแข็งทางวัฒนธรรมและความมั่นคงให้แก่สังคม (ศิราพร ณ ถลาง , 2557, หน้า 
367-368) 
  จากการศึกษาเอกสารที่เกี่ยวข้องกับทฤษฎีบทบาทหน้าที่ของคติชนในสังคม ของ ศิราพร 
ณ ถลาง สะท้อนให้เห็นว่า ทฤษฎีบทบาทหน้าที่ถือเป็นองค์ประกอบที่ส าคัญในสังคมวัฒนธรรมของ
กลุ่มชน ทั้งในระบบการศึกษา ศาสนา ความเชื่อ ระบบการปกครอง ฯลฯ โดยคติชนประเภทต่าง ๆ 
ล้วนแล้วแต่ท าหน้าที่ในการสร้างความมั่นคงทางจิตใจ สร้างความมั่นคงทางสังคม และความเข้มแข็ง
ทางวัฒนธรรมของสังคมนั้น ๆ โดยผู้วิจัยจะน าหลักแนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่ของคติชนดังกล่าว
มาประยุกต์ใช้ในการวิเคราะห์บทบาทหน้าที่ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ที่มีต่อคน
ในชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง  
 2. ทฤษฎีสัญวิทยา 
  2.1 ความหมายและความส าคัญ สัญศาสตร์ (Semiotics) หรือเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า 
สัญญะวิทยา (Semiology) เป็นศาสตร์ที่ศึกษากระบวนการต่าง ๆ ที่มนุษย์ในสังคมใช้ในการสื่อ
ความหมายกัน พัฒนาขึ้นภายใต้อิทธิพลความคิดของ แฟร์ดิน็องด์ เดอ โซซูร์ (Ferdinand de 
Saussure) บิดาแห่งวิชาภาษาศาสตร์นั้นคือ สัญศาสตร์แนวโครงสร้าง (Structural Semiotics)  
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สัญศาสตร์แนวนี้เน้นย้ าหลักการเรื่อง “โครงสร้าง” ที่ว่าค่าสื่อความหมายของสัญญะแต่ละตัวเกิดจาก
ความสัมพันธ์ ที่สัญญะตัวนั้น ๆ มีกับสัญญะตัวอ่ืน ๆ ที่อยู่ร่วมในระบบเดียวกัน มิใช่ว่าสัญญะแต่ละตัว
จะสื่อความหมายได้ด้วยตัวของมันเองโดด ๆ (นพพร ประชากุล, 2552, หน้า 320) 
 สัญญะ (Sign) หมายถึง สิ่งที่ถูกสร้างขึ้นมาเพื่อให้มีความหมาย (Meaning) 
แทนของจริง ตัวจริง (Object) ในตัวบท (Text) และในปริบท (Context) หนึ่ง ๆ สิ่งที่น ามาใช้เป็น 
สัญญะนั้น อาจจะเป็นวัตถุสิ่งของ หรืออาจจะเป็นรูปภาพ และสัญญะที่เรารู้จักกันมากที่สุดก็คือ 
ภาษา ถึงแม้ว่า “สัญญะ” จะเป็นเพียงตัวแทนความหมายของความเป็นจริง แต่นั่นก็มิได้ท าให้สัญญะ
มีความส าคัญลดน้อยลงเลย และทฤษฎีสัญวิทยามีเอกลักษณ์อยู่ตรงที่จะสนใจเรื่องการสร้างสรรค์และ
การแปรเปลี่ยนความหมายที่ด ารงอยู่ในสัญญะต่าง ๆ (กาญจนา แก้วเทพ, 2542, หน้า 80) 
 ทฤษฎีสัญวิทยา (Semiology) สามารถถอดความหมายจากรากศัพท์เดิมได้ว่าเป็น
“ศาสตร์แห่งสัญญะ” (Science of Sign) ที่พยายามจะอธิบายถึงวัฏสงสารของสัญญะ คือ การเกิดข้ึน 
การพัฒนา การแปรเปลี่ยน รวมทั้งการเสื่อมโทรม ตลอดจนการสูญสลายของสัญญะหนึ่ง ๆ ที่ปรากฏ
ออกมาอย่างเป็นแบบแผนและระบบระเบียบ ทฤษฎีนี้ ก าเนิดมาจากการคิดค้นของนักภาษาศาสตร์
เมื่อคริสต์ศตวรรษที่ 19 โซซูร์ (Saussure) นักภาษาศาสตร์ชาวสวิส ผู้บุกเบิกวางรากฐานทฤษฎี 
สัญวิทยา ได้นิยาม (Semi logy) ใหม่ว่าเป็นศาสตร์ที่ศึกษาวิถีชีวิต ของสัญญะที่อยู่ในปริบทหนึ่ง  
(Life of Sign) ค าว่า สัญญะ (Sign) หมายถึง สิ่งที่มีความหมายมากกว่าตัวของมันเอง เป็นการแทน
ความหมายของความเป็นจริง ในสัญญะหนึ่ง ๆ จะมีองค์ประกอบ 2 ส่วน คือ ส่วนที่เป็นตัวหมาย 
(Signifer) และตัวหมายถึง (Signifiec) ยกตัวอย่างแสดงความสัมพันธ์ระหว่างของจริง ตัวหมาย และ
ตัวหมายถึง เช่น สัตว์ปีกชนิดหนึ่งเป็นของจริง (Reference) ในปริบทของสังคมไทยได้สร้างสัญญะ
เขียนเป็นตัวอักษรว่า “ไก”่ สังคมอังกฤษเขียนวา่ “chicken” เมื่อใส่เสียง (Sound) โดยเปล่งออกมา
เป็นถ้อยค าว่า “ไก่” ส่วนนี้ เรียกว่า “ตัวหมาย”(Signifier) และเมื่อคนในแต่ละวัฒนธรรมได้ผ่าน
กระบวนการเรียนรู้สัญญะ เช่นอการอ่านออกเมื่อเห็นสัญญะ “ไก่” หรือ “chicken” ในหัวสมองหรือ
ความคิดค านึงของเขาก็จะเกิดแนวคิดจินตนาการของภาพ “ไก่” ขึ้นมา ที่เราเข้าใจกันว่า “เป็นภาพในใจ
หรือเป็นภาพในความมืด” (Concept) ซึ่งก็คือตัวหมายถึง (Signified) เพราะฉะนั้นอักษร “ไก่” 
จึงหมายถึง สิ่งอ่ืนซึ่งไม่ใช่ตัวมัน แต่ถูกสร้างขึ้นมาเพ่ือให้ได้ความหมายแทนของจริง ซึ่งต้องการสร้าง
ระบบสัญลักษณ์ (Symbol) นอกจากนี้ ยังมีความส าคัญอีกรูปแบบหนึ่งที่เป็นสิ่งที่สัญวิทยาสนใจ
วิเคราะห์ คือ ความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท (Text) และในปริบท (Context) ค าว่า “Con” หรือ “ปริ” 
มีความหมายถึงสิ่งที่อยู่รอบ ๆ ดังนั้น Context หรือปริบท จึงหมายถึงสิ่งที่อยูรอบ ๆ ตัวบทนั่นเอง 
(จุฑาพรรธ์ ผดุงชีวิต, 2551, หน้า 274-276)   
  2.2 องค์ประกอบของสัญญะ ตามแนวคิดของ แฟร์ดิน็องด์ เดอ โซซูร์ (Ferdinand de 
Saussure) เรื่องของสัญญะเป็นเรื่องที่เกี่ยวข้องกับองค์ประกอบ 3 ส่วน และพบความสัมพันธ์ระหว่าง
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องค์ประกอบทั้งสาม คือของจริง (Reference) สัญญะหรือตัวหมาย (Signifier) และตัวหมายถึงหรือ
แนวคิด (Signified) โดยจะได้อธิบายรายละเอียดตามภาพที่ 1 (กาญจนา แก้วเทพ, 2542, หน้า 85) 
ดังนี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 1 แสดงแผนผังความสัมพันธ์ระหว่าง ของจริง ตัวหมาย ตัวหมายถึง 
 
ที่มา: กาญจนา แก้วเทพ, 2542, หน้า 86 
 
 2.2.1 ในภาพหมายเลข 1 เรียกว่า ของจริง (Reference) คือ บรรดาของจริงทั้งหลาย 
เช่น ขวดแก้วจริง ๆ 
 2.2.2 ในภาพหมายเลข 2 เรียกว่า ตัวหมาย (Signifier) คือ ในแต่ละวัฒนธรรม
จะสร้างสัญญะขึ้นมาแทนตัวขวดจริง เช่นในปริบทของสังคมไทยจะสร้างสัญญะที่เขียนเป็นตัวอักษรว่า 
“ขวด” สังคมอังกฤษเขียนว่า “Bottle” สังคมฝรั่งเศสเขียนวา่ “Bouteille” และสังคมอ่ืน ๆ ก็จะมี
วิธีสร้างสัญญะที่แตกต่างกันออกไป สัญญะในภาพหมายเลข 2 อาจจะเป็น “เสียง” (Sound) คือ 
การเปล่งเสียงออกมาเป็นถ้อยค าว่า “ขวด” หรือเป็น “ภาพ” (Image) เช่น เป็นตัวอักษรหรือรูปวาด 
เป็นต้น 
 2.2.3 ในภาพหมายเลข 3 เรียกว่า ตัวหมายถึง (Signified) เมื่อคนในแต่ละวัฒนธรรม
ได้ผ่านกระบวนการเรียนรู้สัญญะ เช่น อ่านออก เมื่อเห็นสัญญะ “ขวด/Bottle/ Bouteille” ในสมอง
หรือความคิดค านึงของเขาก็จะเกิดแนวคิดจินตนาการภาพของ “ขวด” ขึ้นมา ที่เราเข้าใจกันว่าเป็น 
“เป็นภาพในใจหรือในความคิด” (Concept) 
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 ในกระบวนการศึกษาเรื่องระบบสัญญะ แฟร์ดิน็องด์ เดอ โซซูร์ (Ferdinand de 
Saussure) ให้ความสนใจแต่เฉพาะองค์ประกอบที่ 2 และ 3 เท่านั้น คือ ตัวหมาย ( Signifier) 
และตัวหมายถึง (Signified) (กาญจนา แก้วเทพ, 2542, หน้า 86) ดังนี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
  
 

ภาพ 2 แสดงความสัมพันธ์ระหว่างตัวหมาย (Signifier) และ ตัวหมายถึง (Signified) 
 
ที่มา: กาญจนา แก้วเทพ, 2542, หน้า 86 
 
 แฟร์ดิน็องด์ เดอ โซซูร์ (Ferdinand de Saussure) อธิบายว่า องค์ประกอบ
ของสัญญะ มี 2 ส่วน คือ ตัวหมาย (Signifier) และ ตัวหมายถึง (Signified) ซึ่งทั้ง 2 ส่วนนี้ 
มีความสัมพันธ์กัน ซึ่งลักษณะส าคัญของความสัมพันธ์ มี 3 ประการ คือ 
 1. เกิดข้ึนโดยไม่มีหลักเกณฑ์ใด ๆ (Arbitrary) เช่น ตักอักษร ก ไม่ได้มีความสัมพันธ์
เกี่ยวข้องหรือคล้ายคลึงกับลักษณะของตัวไก่จริง ๆ  
 2. เกิดข้ึนโดยไม่ตั้งใจ (Unmotivated) คือ ความสัมพันธ์นั้นไม่ได้เกิดจากความตั้งใจ
ของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง 
 3. ไม่ได้เกิดขึ้นตามธรรมชาติ (Unnatural) หมายความว่าเราจะไม่สามารถเข้าใจ
สัญญะได้เองตามสัญชาตญาณ แต่ต้องผ่านกระบวนการเรียนรู้  
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แนวคิดเกี่ยวกับการด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรม 
 การเกิดขึ้นและการเปลี่ยนแปลงเป็นสิ่งที่เป็นไปตามวัฏจักรของวิถีธรรมชาติ วัฒนธรรม
ความเชื่อ ก็ไม่สามารถหลีกหนีจากการเปลี่ยนแปลงได้พ้น ถึงแม้ว่าวัฒนธรรมความเชื่อนั้นจะได้รับ
การสืบทอดต่อกันมาอย่างมั่นคงเพียงใดก็ตาม กาลเวลาและเงื่อนไขปัจจัยหลายอย่างก็สามารถท าให้
รูปแบบและรายละเอียดปลีกย่อยต่าง ๆ แตกต่างไปจากเดิมไม่มากก็น้อย หากแต่แก่นหรือรากฐาน
ของวัฒนธรรมความเชื่อยังมีการคงอยู่ จึงควรท าความเข้าใจยอมรับในการเข้าถึงกฎของการเปลี่ยนแปลง
และด ารงอยู่ ส าหรับวัฒนธรรมความเชื่อ พิธีกรรมเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง ที่มีการปฏิบัติถ่ายทอดสืบต่อกันมายาวนาน จนเป็นวัฒนธรรม
ความเชื่อที่สืบทอดต่อกันมาจนถึงปัจจุบัน ดังนั้น การศึกษาแนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการด ารงอยู่
และการเปลี่ยนแปลง จึงเป็นสิ่งส าคัญที่ จะน ามาใช้วิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลง
ของความเชื่อ พิธีกรรมเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
เพ่ือที่จะถ่ายทอดองค์ความรู้ไปสู่คนรุ่นใหม่ ด้วยใจที่เป็นกลางและเล็งเห็นความส าคัญที่จะอนุรักษ์
ให้คงอยู่ โดยในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าหลักการเรื่อง การด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลง มาน าเสนอ
ตามล าดับ ดังนี้ 
 1. แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการด ารงอยู่ ประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อที่ยึดถือ
ปฏิบัติสืบทอดกันมาอย่างยาวนาน จนเป็นมรดกทางวัฒนธรรมอย่างหนึ่งของท้องถิ่น ย่อมแสดงให้
เห็นว่าประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมที่มีความส าคัญต่อชีวิตของคน 
ในสังคมไทยมาอย่างช้านาน มีความสัมพันธ์กับสภาพท้องถิ่น และมีบทบาทหน้าที่อย่างใดอย่างหนึ่ง
หรือหลายอย่างในสังคมนั้น ซึ่งปัจจัยที่เกื้อหนุนต่อการด ารงอยู่ของประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อนั้น
เกิดจากปัจจัยหลายประการ ดังนี้ 
 1. ความสอดคล้อง หรือเข้ากับความประพฤติที่มีอยู่เดิม เช่น พระพุทธศาสนาแพร่หลาย
ในประเทศไทยมากกว่าศาสนาพราหมณ์ ซึ่งอาจนับได้ว่าเพราะเราไม่นิยมแบ่งคนออกเป็นชนชั้นต่าง ๆ 
เหมือนระบบวรรณะในศาสนาพราหมณ์ 
 2. อิทธิพลของศาสนา คนไทยส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ ดังนั้นพระพุทธศาสนาจึงมี
อิทธิพลต่อคนไทยมาก เช่น ความกตัญญูกตเวที การมีสัมมาคารวะ ความสุภาพเรียบร้อย ความโอบอ้อม
อารี ฯลฯ 
 3. การเห็นคุณประโยชน์ หากประชาชนส่วนใหญ่เห็นว่าท าแล้วได้ประโยชน์ จะท าให้
รักษาและปฏิบัติตามวัฒนธรรมนั้น ๆ เช่น ในเทศกาลตรุษสงกรานต์ก็มีการสรงน้ าพระ รดน้ าและ
ขอพรผู้ใหญ่ 
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 4. กลุ่มผลประโยชน์ เป็นกลุ่มที่ต้องการรักษาวัฒนธรรมของตน เช่น กลุ่มอนุรักษ์
วัฒนธรรม กลุ่มดนตรี ฯลฯ จึงพยายามส่งเสริมและคัดค้านการเปลี่ยนแปลงใด ๆ ที่ท าลายวัฒนธรรม
ที่ตนเห็นว่าดี และจะสนับสนุนส่งเสริมการเปลี่ยนแปลงที่ท าให้วัฒนธรรมที่ตนส่งเสริมนั้นดีขึ้น 
 5. ตัวแทนของวัฒนธรรม ตัวแทนใด ๆ ก็ตามที่มีอิทธิพลหรือมีอ านาจจะเป็นเครื่องช่วย
ส่งเสริมวัฒนธรรมได้มากยิ่งข้ึน เช่น ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เจ้านายและ
ข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ได้แต่งกายแบบยุโรป ท าให้ประชาชนนิยมเลียนแบบแต่งกายตามแบบยุโรปด้วย 
เป็นต้น 
 6. สภาพเศรษฐกิจ หากสภาวะทางเศรษฐกิจรุ่งเรือง ไม่ขาดแคลน คนจะมีจิตใจสบาย 
ความปกติสุขจะเกิดข้ึน คนจะอยู่อย่างสงบสุขหรือพยายามอยู่ให้ดีขึ้น โดยสิ่งใดดีมักจะรับไว้ วัฒนธรรม
จงึด ารงอยู่ได้ และอาจมีวัฒนธรรมที่ใหม่และดีขึ้น 
 7. สภาพทางการเมือง ประเทศใดมีสภาวะทางการเมืองมั่นคง ประเทศนั้นจะมีแต่
ความปกติสุข สถาบันต่าง ๆ ก็สามารถด ารงอยู่ได้อย่างมั่นคง (สุกัญญา จันทะสูน, 2538, หน้า 35-36) 
 ทิพวรรณ ค ามา (2546, หน้า 170-171) ได้กล่าวถึงปัจจัยและเงื่อนไขที่ท าให้ความเชื่อ
เรื่องผีของปกาเกอะญอคริสต์ด ารงอยู่ มีดังนี้ 
 1. ปัจจัยทางสังคมและวัฒนธรรม ได้แก่ 
 1.1 ความเชื่อเดิม เนื่องจากปกาเกอะญอคริสต์เดิมนั้นนับถือผี โดยได้รับการถ่ายทอด
ความเชื่อเรื่องผีจากบรรพบุรุษมานานหลายชั่วอายุคนแล้ว จึงท าให้ปกาเกอะญอ คริสต์มีการขอผีช่วย
ในด้านต่าง ๆ ทั้งด้านเกษตร ด้านการจัดการทรัพยากรและด้านการรักษาพยาบาล แต่เนื่องจากความเชื่อ
ดั้งเดิมขัดกับความเชื่อทางศาสนาคริสต์ ดังนั้นการแสดงออกของปกาเกอะญอคริสต์จึงได้มี
การปรับเปลี่ยนวิธีการแสดงออกถึงผีแตกต่างไปจากเดิมให้เข้ากับศาสนาคริสต์ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับสถานการณ์
และโอกาสด้วย 
 1.2 การศึกษาดั้งเดิม การศึกษาแบบดั้งเดิมของชุมชน ชาวบ้านได้รับการศึกษาอย่าง
ไม่เป็นทางการมาตั้งแต่เกิด การศึกษาดั้งเดิมของชาวบ้านได้มาจากการบอกเล่าเป็นนิทาน บทเพลง
และสอนโดยการกระท า ซึ่งเด็กมักจะเลียนแบบพฤติกรรมมาจากพ่อแม่ของตนเองในด้านการเกษตร 
การรักษาพยาบาล และการจัดการทรัพยากร ทั้งทางตรงและทางอ้อม เด็กก็จะค่อย ๆ ศึกษาและ
เรียนรู้ไปเรื่อย ๆ ประกอบกับเด็กบางคนเคยมีประสบการณ์ที่เกี่ยวข้องกับเรื่องผี การเรียนรู้จาก
ประสบการณ์ตรงที่เก่ียวกับเรื่องผีถือเป็นวิธีการศึกษาอีกอย่างด้วย 
 1.3 เพ่ือนบ้านและญาติพ่ีน้อง เนื่องจากเพ่ือนบ้านและญาติพ่ีน้องซึ่งเป็นบุคคล
ใกล้ชิดกับปกาเกอะญอคริสต์ ยังเชื่อและท าพิธีกรรมเกี่ยวกับความเชื่อเรื่องผีอยู่ พร้อมได้ชักชวน 
แนะน า ให้ปกาเกอะญอคริสต์ท าตาม ท าให้ความเชื่อเรื่องผียังคงด ารงอยู่  
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  2. ปัจจัยทางเศรษฐกิจ 
 ความยากจน เป็นปัจจัยที่ส่งผลให้ปกาเกอะญอคริสต์เลือกที่จะรักษากับหมอผีก่อน 
เนื่องจากไม่มีเงินมากพอที่จะน ามาเป็นค่าใช้จ่ายในการเดินทางไปรับการรักษาที่โรงพยาบาล และยังมี
ผลต่อความเชื่อเรื่องผีในด้านการท าการเกษตร โดยการขอผีให้ช่วยดูแลและรักษาผลผลิตให้เพ่ือให้
ผลผลิตออกงอกงามและได้ผลผลิตมาก ๆ การขอผีเป็นการช่วยให้ชาวบ้านมีความสบายใจมากขึ้น 
เพราะเชื่อว่าผีจะช่วยดูแลและอวยพรให้ผลผลิตของตนเองเพ่ิมขึ้นอีกทางหนึ่ง 
  3. ปัจจัยทางด้านการเมืองการปกครอง 
 ผู้น าที่เป็นทางการ และผู้น าที่ไม่เป็นทางการซึ่งมีอิทธิพลต่อบุคคลอ่ืน เมื่อผู้น าดังกล่าว
ยังคงประพฤติปฏิบัติตามความเชื่อเรื่องผีอยู่ ท าให้ชาวบ้านซึ่งเป็นลูกบ้านที่รู้และเห็นการกระท าดังกล่าว
น าไปปฏิบัติตาม 
 พิมพ์นภัส จินดาวงค์ (2554, หน้า 160) ได้กล่าวถึงปัจจัยที่ท าให้ความเชื่อและ
พิธีกรรมเกี่ยวกับอารักษ์เมืองเชียงใหม่ยังคงด ารงอยู่ได้ในสังคมด้วยยังมีบทบาทที่รองรับความต้องการ
ของคนในสังคม ถึง 3 ประการด้วยกัน คือ 
 1. บทบาททางด้านจิตใจ ที่ท าให้เกษตรกรสบายใจและเกิดความเชื่อมั่นใน
การเพาะปลูกที่มีความเสี่ยงกับสภาพดินฟ้าอากาศท่ีไม่แน่นอน ส่วนคนที่ประกอบอาชีพอ่ืน ๆ ก็ได้รับ
การตอบสนองทางจิตใจเรื่องที่เป็นปัญหาส่วนตัวที่ตนไม่สามารถคาดการณ์ได้หรือควบคุมได้เช่นกัน 
ดัวยเชื่อว่าอ านาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของอารักษ์เมืองรวมกับอ านาจของคุณพระศรีรัตนตรัยในศาสนา
จะช่วยเหลือให้ปัญหาของตนเป็นไปในทางที่ดีข้ึน  
 2. บทบาททางด้านสังคม ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับอารักษ์เมืองมีส่วนช่วย
สังคมทั้งในแง่การสร้างความมั่นคงปลอดภัยให้คนในสังคม แง่ของการรักษาความเรียบร้อยในสังคม
และในแง่ของการรักษาสภาพแวดล้อมในสังคม 
 3. บทบาทในการตอบสนองนโยบายของรัฐด้านการสืบสานประเพณีของจังหวัด 
เพื่อเป็นการให้องค์ความรู้แก่คนในชุมชนและเผยแพร่พิธีกรรมให้เป็นที่รับรู้ต่อคนในวงกว้างขึ้นทั้งใน
ระดับตัวบริบทและบริบท รัฐจึงจัดวิธีการประชาสัมพันธ์และดึงคนในชุมชนให้เข้ามามีส่วนร่วมกับ
พิธีกรรมให้ได้มากที่สุด รวมไปถึงการให้การศึกษาแก่นักเรียน ทั้งนี้เพ่ื อจะได้เก็บความเชื่อและ
พิธีกรรมเกี่ยวกับอารักษ์เมืองเชียงใหม่นี้ให้อยู่ในความทรงจ าของบุคคลและในสื่อต่าง ๆ อันเป็น
วิธีการสืบสานและแสดงอัตลักษณ์ของจังหวัดที่ดีอีกทางหนึ่ง 
 ณรงค์ฤทธิ์ สุขสวัสดิ์ (2557, หน้า 323-324) ได้กล่าวถึงปัจจัยที่มีผลต่อการด ารงอยู่
ของประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของชุมชนชาวไทยเขมรว่า มีหลายปัจจัยที่เป็นส่วนส าคัญ
หนุนเสริมให้ยังคงด ารงอยู่ ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 
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 1. การปลูกฝังความเชื่อสู่กลุ่มชนรุ่นต่อ ๆ ไป การประกอบพิธีกรรมตามความเชื่อ
ของชาวไทยเขมร ได้สอดแทรกกุศโลบายด้านจิตวิทยาเข้าไปในพิธีกรรมเพ่ือเป็นการปลูกฝังค่านิยม
และความเชื่อไปสู่กลุ่มชนในชุมชน กุศโลบายเหล่านี้ได้ถูกสอดแทรกเข้าในพิธีกรรมต่าง ๆ ที่ชาว
ชุมชนปฏิบัติ ผ่านการสืบทอดกันมาตั้งแต่ครั้งอดีตจนถึงกลุ่มชนรุ่นปัจจุบัน   
 2. มีพลวัต พิธีกรรมตามความเชื่อของชาวไทยเขมรได้มีการปรับปรุง ปรับเปลี่ยนให้
สอดคล้องกับสภาพการณ์ปัจจุบันของชุมชน ที่เปลี่ยนแปลงไปตามสภาวการณ์ทางด้านเศรษฐกิจ 
สังคม และการเมือง การปรับปรุง ปรับเปลี่ยนที่ยังคงรักษาแก่นของตามความเชื่อ โดยจะเปลี่ยนเพียง
รูปแบบแต่ยังคงสาระส าคัญของความเชื่อไว้ 
 3. การถ่ายทอด สืบทอดความเชื่อ ซึ่งเป็นการถ่ายทอดที่ผ่านกระบวนการบอกเล่า
จากผู้อาวุโสในชุมชนที่สืบทอดมายังสมาชิกรุ่นต่อ ๆ ไปในชุมชน กระบวนการถ่ายทอดเป็นปัจจัย
ส าคัญท่ีผลักดันให้พิธีกรรมตามความเชื่อต่าง ๆ ยังสามารถคงด ารงอยู่ในชุมชน 
 4. ผู้ควบคุมให้กลุ่มชนปฏิบัติตามความเชื่อ ความเชื่อเป็นนามธรรมไม่มีใครสามารถ
จับต้องได้ กลุ่มชนจะเชื่อในสิ่งใดได้นั้นจะต้องมีกลุ่มคนปฏิบัติให้เห็นเป็นตัวอย่าง และจะต้องมีกลุ่มคน
ที่คอยควบคุมให้กลุ่มชนปฏิบัติตามความเชื่อเหล่านั้น 
 5. ความศรัทธาต่อความเชื่อ ความเชื่อเป็นนามธรรม ถ้าไม่มีบุคคลหรือกลุ่มบุคคล
ที่ให้ความศรัทธาต่อความเชื่อรูปแบบต่าง ๆ ที่มีอยู่ในชุมชน ความเชื่อก็ไม่สามารถด ารงอยู่ได้ในชุมชน  
 6. สนองความต้องการของกลุ่มชน พิธีกรรมตามความเชื่อที่ถูกประดิษฐ์ขึ้นในชุมชน
ชาวไทยเขมร จะเป็นพิธีกรรมที่กระท าขึ้นเพ่ือเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจด้านต่าง ๆ และเป็น
พิธีกรรมที่เกิดจากความประสงค์ของชาวชุมชนที่ต้องการใช้พิธีกรรมเหล่านี้มาช่วยประคับประคอง
กลุ่มชนให้รอดพ้นจากภัยอันตรายต่าง ๆ ที่เชื่อว่าเกิดจากการกระท าของสิ่งเร้นลับ 
 กานต์ทิตา สีหมากสุก (2558, หน้า 253-257) ได้กล่าวถึงปัจจัยการด ารงอยู่ของ
ความเชื่อในพิธีกรรมของไทยทรงด า กรณีศึกษาเขตต าบลหนองปรง อ าเภอเขาย้อย จังหวัดเพชรบุรี 
มีปัจจัยที่ส่งผล ดังนี้ 
 1. ปัจจัยภายใน ที่ส่งผลให้ความเชื่อในพิธีกรรมไทยทรงด าด ารงอยู่ ได้แก่ 
 1.1 การอบรมจากครอบครัวซึ่งมีปู่ ย่า ตา ยาย และบุคคลผู้เป็นบิดามารดาของ
เยาวชนคนรุ่นหลังช่วยกันเลี้ยงดูบุตรหลาน โดยมีการอบรมสั่งสอนที่เป็นการปลูกฝังความเชื่อดั้งเดิม 
ด้วยการบอกเล่าและการปฏิบัติพิธีกรรมให้กับลูกหลานตั้งแต่วัยเยาว์ จากรุ่นสู่รุ่น 
 1.2 ระบบความสัมพันธ์ทางเครือญาติ มีการอบรมเลี้ยงดูบุตรหลานอย่างใกล้ชิด 
ด้วยการถ่ายทอดความเชื่อผ่านค าสั่งสอนจากปู่ ยา ตายาย ที่จะเป็นผู้เลี้ยงดูบรรดาหลาน ๆ แทนบิดา
มารดา ท าให้เด็ก ๆ มีความผูกพันกับบุคคลเหล่านั้น และได้เรียนรู้ซึมซับความรู้เรื่องความเชื่อดั้งเดิม
เข้าไว้ในแนวปฏิบัติของวิถีชีวิต 
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 1.3 ความสามัคคี ที่ เกิดจากการรวมกลุ่มกัน ผ่านการจัดพิธีกรรมมีอะไร
ช่วยเหลือกันทั้งคนที่เป็นเครือญาติและคนที่ไม่ได้เป็นญาติกัน ดังนั้นความเชื่อและพิธีกรรมต่าง ๆ ที่มี
ขึ้นจะช่วยสร้างและสนับสนุนความปรองดองของคนในครอบครัวและชุมชนยิ่งขึ้น 
 1.4 การมีผู้น าชุมชนที่ใส่ใจ ซึ่งมีบทบาทส าคัญต่อการส่งเสริมให้มีการด ารงอยู่
ของประเพณีและพิธีกรรม อีกทั้งกลุ่มผู้น ายังมีบทบาทส าคัญ ในการสนับสนุนให้เกิดการติดต่อ
สัมพันธ์กันในชุมชน อันเป็นการส่งเสริมให้เกิดความสามัคคีปรองดอง และสร้างความเข้มแข็งอย่าง
ยั่งยืนให้เกิดขึ้นในหมู่บ้านด้วย 
 1.5 ระบบเศรษฐกิจ มีการแบ่งปันสิ่งของที่เรียกว่าน้ าใจ กล่าวคือ ในชุมชน
มีการแบ่งปันสิ่งของให้กับเพื่อนบ้าน เมื่อเพ่ือนบ้านมีสิ่งใดท่ีสามารถจะแบ่งปันได้ก็จะน ามาแบ่งปันคืน 
เป็นระบบแลกเปลี่ยนแบบดั้งเดิมในสังคม รวมถึงเมื่อมีการจัดพิธีต่าง ๆ ขึ้นในชุมชน ชาวบ้านก็จะน า
สิ่งของต่าง ๆ มาช่วยกันเพ่ือให้การจัดพิธีเป็นไปด้วยความเรียบร้อยดีงาม 
   2. ปัจจัยภายนอก ที่ส่งผลให้ความเชื่อในพิธีกรรมไทยทรงด าด ารงอยู่ ได้แก่ 
 2.1 ระบบการปกครองของบ้านเมืองในแต่ละยุคสมัย ระบบการปกครอง
และการส่งเสริมจากรัฐในปัจจุบัน ได้มีส่วนช่วยส่งเสริมให้คนได้มีส านึกรักในกลุ่มชาติพันธุ์ดั้งเดิมของ
ตนเอง ด้วยการส่งเสริมให้ใส่ชุดประจ าเผ่า หรือการที่รัฐส่งเสริมให้มีวิชาท้องถิ่นของเรา บรรจุเข้าไป
ในระบบการศึกษาของโรงเรียนทุกแห่ง โดยในหลักสูตรรายวิชาของแต่ละพ้ืนที่ จะมีการเรียนการสอน
เกี่ยวกับกลุ่มชาติพันธุ์ที่อยู่ในพื้นที่นั้น เป็นการส่งเสริมให้อัตลักษณ์ดั้งเดิมยังคงมีปรากฏอยู่ 
 2.2 เทคโนโลยีสื่อสารและการโทรคมนาคม เทคโนโลยี มีผลท าให้ความเชื่อดั้งเดิม
ยังคงด ารงอยู่ได้ ด้วยการใช้ประโยชน์จากเทคโนโลยีเข้ามาช่วยในการกระจายข่าวสารเรื่องการจัดงาน
พิธีกรรมต่าง ๆ 
 ประเสริฐศักดิ์ มีหมู่ (2561, หน้า 126) ได้กล่าวถึงปัจจัยที่ส่งผลต่อการด ารงอยู่ของ
ความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกับเจ้าพ่อพญาแล ที่ส าคัญ 2 ประการ ดังนี้ 
 1. มีองค์ประกอบส าคัญ ได้แก่ การสืบทอดวัฒนธรรม ซึ่งหมายถึงการด ารงรักษา
และสืบต่อความเชื่อและวิถีปฏิบัติต่าง ๆ ที่กระท ามาตั้งแต่ดั้งเดิมในวัฒนธรรมของตน โดยการสืบทอด
นั้น อาจจะรักษารูปแบบดั้งเดิมอย่างครบถ้วน หรือมีการสืบทอดพร้อมทั้งดัดแปลงรูปแบบบางอย่าง
หากแต่องค์ประกอบหลักและสาระส าคัญยังคงฐานความเชื่อเดิม 
 2. มีการประกอบพิธีกรรมเป็นการปฏิบัติ เ พ่ือให้บรรลุผลอย่างต่อเนื่อง คือ  
เป็นการสืบทอดความคิดที่มีต่ออ านาจเหนือธรรมชาติ ตราบใดที่มีการประกอบพิธีกรรมอยู่ ความเชื่อ
ก็ยังคงต้องอยู่  
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 กฤตยา สารพุทธิ (2563, หน้า 124-125) ได้กล่าวถึงปัจจัยที่ท าให้อัตลักษณ์ของ
ชุมชนปกาเกอะญอ พระบาทห้วยต้ม อ าเภอลี้ จังหวัดล าพูน ยังด ารงอยู่ได้จนถึงปัจจุบัน  เนื่องจาก
ปัจจัยหลัก 2 ปัจจัย คือ 
 1. ปัจจัยภายใน โดยชาวปกาเกอะญอพระบาทห้วยต้ม อ าเภอลี้ จังหวัดล าพูน  
มีความเคารพผู้น าชาวชุมชน ให้ความร่วมมือกับผู้น าเป็นอย่างดี โดยมีทั้งผู้น าแบบไม่เป็นทางการ คือ 
ผู้น าศาสนาและผู้น าจิตวิญญาณ และผู้น าที่เป็นทางการ คือ ผู้ใหญ่บ้าน ซึ่งเป็นผู้น าชุมชน โดยชาวบ้าน
มีความเคารพและให้ความร่วมมือกับผู้น าทั้ง 2 แบบจึงท าให้ให้อัตลักษณ์ของชุมชน ปกาเกอะญอ 
ยังด ารงอยู่ได้จนถึงปจัจุบัน 
 2. ปัจจัยภายนอก ได้แก่ กระแสการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ซึ่งในปัจจุบันกระแส
การท่องเที่ยวชุมชน หรือการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ก าลังได้รับความนิยมจากนักท่องเที่ยวทั้งชาวไทย
และชาวต่างประเทศ ชาวชุมชนได้ส่งเสริมการท่องเที่ยวภายในชุมชน โดยการใช้อัตลักษณ์และจุดเด่น
ของชุมชนมาเป็นจุดขายให้นักท่องเที่ยว ซึ่งถือเป็นประโยชน์อย่างส าคัญในการด ารงอัตลักษณ์ของ
ชุมชนในแง่การสร้างรายได้ให้เกิดขึ้นภายในชุมชน โดยมีการประชาสัมพันธ์ชุมชนผ่านรายการ
ท่องเที่ยวต่าง ๆ รวมทั้งการจัดเตรียมความพร้อมต้อนรับนักท่องเที่ยวของชุมชน ทั้งเรื่องของกิจการ
โฮมสเตย์ รถจักรยานให้เช่า ร้านอาหารมังสวิรัติ และศูนย์หัตถกรรมเพ่ือขายสินค้าที่ระลึกให้แก่
นักท่องเที่ยว มีกลุ่มชาวบ้านที่ท าหน้าที่จัดการเรื่องการท่องเที่ยวอย่างครบวงจร การจัดแพ็คเกจ
ท่องเที่ยวในรูปแบบต่าง ๆ โดยมีรางวัลด้านการจัดการการท่องเที่ยวระดับประเทศหลายรางวัลเป็น
เครื่องการันตีความสามารถในการจัดการการท่องเที่ยวของชุมชน ซึ่งเป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้อัตลักษณ์
ของชุมชน ปกาเกอะญอยังด ารงอยู่ได้จนถึงปัจจุบัน  
  สรุปได้ว่า การที่ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อด ารงอยู่ได้เพราะสิ่งเหล่านี้มีความสัมพันธ์
กับวิถีชีวิตของผู้คนในท้องถิ่น และมีความเชื่อมโยงระหว่างความเชื่อและสังคมท าให้เกิดความสัมพันธ์
ในด้านต่าง ๆ และมีบทบาทส าคัญต่อวิถีชีวิตความเป็นอยู่ อันได้แก่ บทบาทตอบุคคล คนเราท าตาม
ประเพณีและพิธีกรรมเพ่ือใหเกิดสิ่งที่ดีงามตอตนเองหรือครอบครัวประเพณี พิธีกรรม เป็นเครื่อง
ยึดเหนี่ยวจิตใจในการด าเนินชีวิตและในการท างานประเพณีและพิธีกรรมยังมีบทบาทตอบุคคลในด้าน
ชี้น าใหเขาใจสาระของชีวิตวามีการเปลี่ยนแปลงหรืออาจจะเกิดเหตุการณ์ต่าง ๆ ที่ไม่คาดคิด และ
ประเพณีพิธีกรรมมีบทบาทที่มีต่อชุมชนและสังคม ซึ่งวัฒนธรรมที่เสริมสร้างความผูกพัน ความเป็น
พวกเดียวกัน ประพฤติปฏิบัติหรือกระท าในสิ่งที่เป็นแบบแผนเดียวกัน และยังเป็นเครื่องมือควบคุม
การประพฤติปฏิบัติของคนในสังคมท าใหเกิดความสงบ ความเป็นระเบียบเรียบร้อย ไม่กระท าผิดหรือ
ประพฤติตน “แหวกประเพณี” ซึ่งปัจจัยทั้งหมดที่กล่าวมา จึงท าให้ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อ
สามารถด ารงอยู่ได้จนถึงปัจจุบัน  
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 2. แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลง 
  การเกิดขึ้นและการเปลี่ยนแปลง เป็นสิ่งที่เป็นไปตามวัฏจักรของวิถีธรรมชาติ วัฒนธรรม
ความเชื่อ พิธีกรรม ก็ไม่สามารถหลีกหนีจากการเปลี่ยนแปลงได้พ้น ถึงแม้ว่าวัฒนธรรมความเชื่อนั้น
จะได้รับการสืบทอดต่อกันมาอย่างมั่นคงเพียงใดก็ตาม กาลเวลาและเงื่อนไขปัจจัยหลายอย่างก็สามารถ
ท าให้รูปแบบและรายละเอียดปลีกย่อยต่าง ๆ แตกต่างไปจากเดิมไม่มากก็น้อย หากแต่แก่นหรือ
รากฐานของวัฒนธรรมความเชื่อยังมีการคงอยู่ จึงควรท าความเข้าใจยอมรับในการเข้าถึงกฎของ
การเปลี่ยนแปลงและด ารงอยู่ ดังที่ สนิท สมัครการ (2538, หน้า 4) กล่าวว่า โดยธรรมชาติแล้ว 
มนุษย์ไม่เคยหยุดนิ่ง มักจะพยายามปรับตัวให้สอดคล้องกับธรรมชาติเสมอ บางทีพยายามปรับธรรมชาติ
ให้เขากับตัวมนุษย์เองด้วย ฉะนั้นมนุษย์จึงต้องมีการเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา ซึ่งจะเห็นได้ชัดเจน
เมื่อเวลาผ่านไปในช่วงระยะเวลาหนึ่ง ดังนั้นการเปลี่ยนแปลงทางสังคม จึงหมายถึงการเปลี่ยนแปลงใด ๆ 
ที่มีผลท าให้ความสัมพันธ์ทางสังคม เกิดมีความแตกต่างกันไป ในช่วงเวลาใ ดเวลาหนึ่งแล้ว
การเปลี่ยนแปลงนั้น ไม่ว่าจะเล็กน้อยหรือใหญ่โตเพียงใด ย่อมถือเป็นการเปลี่ยนแปลงทางสังคม
ได้ทั้งสิ้น ซึ่งทั้งหมดเหล่านี้เป็นสิ่งที่สะท้อนให้เห็นถึงภาพสังคมนั้น ๆ ที่มีการเรียนรู้สิ่งใหม่ในบริบท
ที่มีการเปลี่ยนไปที่เกิดขึ้นจากปัจจัยต่าง ๆ ทั้งภายในและภายนอก ดังที่ สนธยา พลศรี (2545, หน้า 
196-198) ได้กล่าวถึงสาเหตุของการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม ว่าเกิดจากสาเหตุส าคัญ
ดังต่อไปนี้ 
  1. การสั่งสมทางวัฒนธรรม หมายถึง การที่หน่วยต่าง ๆ ของสังคมได้สั่งสมวัฒนธรรม
ติดต่อกันเป็นเวลานาน เช่น ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ติดต่อกันมาตั้งแต่สมัยกรีกโบราณจนกระทั่งถึง
ทุกวันนี้ เป็นเหตุให้วิทยาศาสตร์ในทวีปยุโรปเจริญก้าวหน้าในด้านต่าง ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งทางด้าน
เทคโนโลยี ท าให้สังคมปัจจุบันเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมอย่างมากมาย 
  2. ความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับวัฒนธรรมอ่ืน การรับและการถ่ายทอดทางวัฒนธรรม 
โดยเฉพาะสังคมที่อยู่ใกล้ชิดกัน โอกาสที่จะแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมกันมีมากขึ้น เช่น สังคมไทย
อยู่ใกล้ชิดกับสังคมจีน การที่ไทยจะยอมรับเอาวัฒนธรรมจากจีนเป็นไปได้ง่ายและรวดเร็ว 
  3. การติดต่อกับวัฒนธรรมอื่นโดยตรง คือ การที่บุคคลในสังคมได้ติดต่อกับบุคคล
อีกสังคมหนึ่ง ท าให้บุคคลนั้นได้เรียนรู้สิ่งใหม่ แนวความคิดใหม่แล้วน ามาสู่สังคมของตน เช่น คนไทย
ไปต่างประเทศ หรือคนต่างประเทศมาประเทศไทย ก็จะมีการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมอันเป็นเหตุ
ให้มีการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมขึ้นได้ 
  4. ปัจจัยทางสิ่งแวดล้อมเปลี่ยนแปลง สิ่งแวดล้อม โดยเฉพาะสิ่งแวดล้อมทางภูมิศาสตร์ 
เช่น ที่ตั้ง ภูมิประเทศ ภูมิอากาศ และทรัพยากรธรรมชาติ มีผลต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ
วัฒนธรรม ถ้าสิ่งเหล่านี้เกิดการเปลี่ยนแปลงก็จะท าให้สังคมและวัฒนธรรมเปลี่ยนแปลงด้วย 
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  5. ปัจจัยทางประชากร การเปลี่ยนแปลงทางคุณภาพ ขนาดของประชากร การเพ่ิมการลด
จ านวนประชากร การย้ายถิ่น การเปลี่ยนแปลงอัตราส่วนของเพศชายและเพศหญิง และอัตราส่วน
ของคนหนุ่มและคนสูงอายุ ซึ่งเพ่ิมภาวะทางประชากร จะมีผลอย่างส าคัญต่อการเปลี่ยนแปลงในเรื่อง
การจัดระเบียบทางสังคม และการเปลี่ยนแปลงด้านขนบธรรมเนียมประเพณีต่าง ๆ  
  6. ปัจจัยทางเศรษฐกิจ และกิจกรรมทางเศรษฐกิจ คือการผลิต การบริโภค การจ าหน่าย 
และการแบ่งปันผลประโยชน์ รวมทั้งระบบและโครงสร้างทางเศรษฐกิจ มีผลอย่างมากต่อ
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม กล่าวคือ สังคมและวัฒนธรรมจะเปลี่ยนแปลงไปตามปัจจัย
ทางเศรษฐกิจที่เปลี่ยนแปลงไป 
  7. ปัจจัยทางการเมือง การเกิดสงคราม หรืออิทธิพลของผู้น าในสังคม เช่น คาร์ล มาร์กซ์ 
เลนิน มหาตมะคานธี เป็นต้น ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมได้ 
  8. ปัจจัยทางศาสนาและอุดมการณ์ ความคิด ความเชื่อ อุดมการณ์และศาสนา อาจเป็น
ปัจจัยส าคัญต่อการเปลี่ยนแปลงได้ เช่น จรรยาแบบโปรเตสแตนต์ เป็นรากฐานของก าเนิดระบบ
ทุนนิยมในยุโรปตะวันตก เป็นต้น 
  9. วิกฤติการณ์ในสังคม การเกิดความวุ่นวายและความยุ่งยากในสังคม ท าให้เกิด
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมได้ เช่น เศรษฐกิจตกต่ า ภัยธรรมชาติ โรคระบาด เป็นต้น 
  10. ความเจริญก้าวหน้าด้านวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี ท าให้เกิดการศึกษาค้นคว้าวิจัย 
และประดิษฐ์คิดค้นสิ่งใหม่ ๆ ขึ้น ในสังคมเสมอ เป็นสาเหตุส าคัญให้สังคมและวัฒนธรรมเปลี่ยนแปลง
อยู่ตลอดเวลาและในทุก ๆ ด้าน ทั้งวัฒนธรรมและวัตถุธรรม 
  11. ปัจจัยทางจิตวิทยา นักจิตวิทยาเชื่อว่าสาเหตุของการเปลี่ยนแปลงทางสังคม
และวัฒนธรรม เนื่องมาจากความรู้สึกของมนุษย์ในสังคมที่ชอบการเปลี่ยนแปลงอยู่เสมอ ชอบค้นคว้า
สิ่งแปลก ๆ ใหม่ ๆ ชอบหาประสบการณ์ใหม่ จึงท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมขึ้น 
  12. ความสนใจและความต้องการของคนส่วนใหญ่ในสังคมจนกลายเป็นประชามติหรือ
เสียงส่วนใหญ่ ก็จะท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงได้ เช่น ประชาชนนัดประชุมกันเพ่ือเรียกร้องให้รัฐบาล
ช่วยเหลือให้มีไฟฟ้า ประปา จนรัฐบาลต้องให้ความช่วยเหลือตามท่ีต้องการ 
  มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ (2541, หน้า 183–185 อ้างอิงใน เจริญ ศรีศศลักษณ์, 
2557, หน้า 50-51) ได้กล่าวถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม มีรูปแบบที่ส าคัญ 2 ประการ 
คือ 
  1. การเปลี่ยนแปลงแบบวัฏจักร คือ สังคมและวัฒนธรรมจะเปลี่ยนแปลงเป็ นวัฏจักร
หรือหมุนเวียนเป็นวงกลมสลับกันระหว่างความเจริญรุ่งเรืองกับความเสื่อมถอย เช่น อาณาจักร
บางอาณาจักรเคยมีอ านาจยิ่งใหญ่แล้วค่อย ๆ หมดอ านาจลง และอาจฟื้นกลับสู่ความรุ่งเรืองได้อีกครั้ง 
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เช่น อียิปต์ จีน อินเดีย กรีก โรมัน สเปน และอังกฤษ เป็นต้น หรือการหมุนเวียนกันขึ้นครองอ านาจ
ระหวางกลุ่มชนชั้นน าประเภทอนุรักษ์นิยมกับกลุ่มหัวก้าวหน้า เป็นต้น 
  2. การเปลี่ยนแปลงแบบวิวัฒนาการ คือ สังคมและวัฒนธรรมจะเปลี่ยนแปลงไปสู่
ความก้าวหน้าหรือความซับซ้อนมากขึ้นเสมอ เช่น จากสังคมดั้งเดิมเป็นสังคมสมัยใหม่ จากสังคม
ชนบทเป็นสังคมเมือง จากสังคมเกษตรกรรมเป็นสังคมอุตสาหกรรม จากสังคมเทวนิยม เป็นสังคม
แบบวิทยาศาสตร์ เป็นต้น 
  อุมาภรณ์ วงศ์วิสิฐศักดิ์ (2547, หน้า 226) กล่าวว่าปัจจัยที่ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลง
ประเพณีและพิธีกรรมของชาวคลอง อ าเภอบ้านแพ้ว จังหวัดสมุทรสาคร ได้แก่ ลักษณะทางภูมิศาสตร์
และสภาพแวดล้อม จากเดิมที่ใช้การสัญจรทางน้ ามีการเปลี่ยนแปลงมาใช้การสัญจรทางบกมากขึ้น 
ชาวคลองจึงมีการปรับตัวให้เข้ากับสภาพแวดล้อมมากขึ้น วิวัฒนาการทางด้านเทคโนโลยีและการสื่อสาร
ที่ช่วยให้ได้รับความสะดวกสบายมากขึ้น แต่ในทางกลับกันท าให้ระบบพ่ึงพาภายในชุมชนคลองลดลง 
ด้านเศรษฐกิจมีการเปลี่ยนแปลงไปจากวิถีชีวิตที่พึ่งตนเองมาเป็นการให้ความส าคัญกับเงินตรา
เพื่อสร้างความร่ ารวย ด้านวัฒนธรรม ได้แก่ ศาสนา ค่านิยม ทัศนคติ และความเชื่อ มีการแต่งงาน
ข้ามวัฒนธรรมซึ่งเป็นการยากที่คู่ครองที่มีความแตกต่างกันจะเช้าใจในรายละเอียดคุณค่า ประโยชน์
ที ่ได้รับจากการปฏิบัติตามประเพณีและพิธีกรรมนั้นอย่างลึกซึ้ง จึงมองเห็นความส าคัญน้อยลง 
รูปแบบวิถีชีวิตที่เปลี่ยนแปลงไป มาจากการผู้คนมีการศึกษาที่สูงขึ้น ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงอาชีพ
และวิถีชีวิตที่เปลี่ยนไปคล้ายรูปแบบชีวิตในเมืองใหญ่มากขึ้น การเปลี่ยนแปลงขนาดของครอบครัวที่มี
ขนาดเล็กลง ดังนั้นประเพณีที่ซับซ้อนและมีรายละเอียดมากจึงต้องน ามาปรับให้เหมาะสม การขาดผู้  
รู้จริงในประเพณีพิธีกรรมในท้องถิ่น ซึ่งผู้สืบทอดไม่ได้เข้า ใจประเพณีพิธีกรรมนั้นอย่างลึกซึ้ง 
จึงปรับเปลี่ยนโดยไม่ค านึงถึงความส าคัญและคุณค่าท่ีถูกต้องในบางขั้นตอน 
  มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช (2555, หน้า 44-46) ได้กล่าวถึงปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อ
การเปลี่ยนแปลงประเพณีและพิธีกรรมไทย ดังนี้ 
  1. สภาพสังคม ลักษณะของวิถีชีวิตหรือความเป็นอยู่ของคนไทยในอดีตเป็นไปตาม
ลักษณะที่ตั้งตามภูมิศาสตร์ สภาพภูมิอากาศและพ้ืนที่ มีการท าเกษตรเป็นซึ่งเป็นอาชีพหลักของ
คนส่วนใหญ่ในประเทศ และมีประเพณี พิธีกรรม ความเชื่อที่หลากหลาย ปัจจุบันมีวิถีชีวิตเปลี่ยนไป
ตามสภาพสังคมสมัยใหม่ที่มีการประกอบอาชีพต่าง ๆ หลากหลาย มีการติดต่อกับชาวต่างชาติและ
เปิดรับความเจริญทางวิทยาการและวัฒนธรรมตะวันตกอย่างกว้างขวาง น าเทคโนโลยีมาใช้ในการเกษตร 
มีเครื่องจักรกลต่าง ๆ ท างานแทนแรงงานคน ลดความสัมพันธ์ที่เคยช่วยเหลือเกื้อกูลกันประเพณี
การลงแขกเสื่อมสลาย ประเพณีและพิธีกรรมที่กระท าตามอย่างบรรพบุรุษ กลายเป็นการปฏิบัติที่ล้าสมัย 
ประเพณีและพิธีกรรมเป็นเพียงข้อมูลความรู้ที่บอกกล่าวและบันทึกไว้เป็นเก่าในสมัยโบราณ ที่น ามาใช้
ศึกษาเชิงประวัติศาสตร์วัฒนธรรมเท่านั้น 
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  2. ความเชื่อและศาสนา ประเพณีและพิธีกรรมหลายอย่างมีที่มาจากความเชื่ อดั้งเดิม
ของคนไทย ซึ่งไม่สามารถอธิบายด้วยความรู้ทางวิทยาศาสตร์และความคิดเชิงเหตุผล เป็นความเชื่อ
ในอ านาจเหนือธรรมชาติ ที่น าความรู้สึกและประสบการณ์มาอธิบายปรากฏการณ์ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้น
และกระทบต่อวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของคน จึงยังคงมีประเพณีและพิธีกรรมบูชาบวงสรวงภูตผีวิญญาณ
และเทพยดาที่ปฏิบัติสืบต่อกันมาในหมู่บ้านหรืชุมชนท้องถิ่น แม้ว่าจะรับพระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน
และหีนยานตามล าดับ ได้รับค าสอนและข้อก าหนดในการประพฤติปฏิบัติของศาสนาแล้วก็ตาม ก็ยังคงมี
ประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับความเชื่อและศาสนาพุทธมหายาน ส่วนคนที่นับถือศาสนาคริสต์
หรืออิสลาม ก็ปฏิบัติตามหลักการของศาสนาที่ตนนับถือ และมีประเพณีพิธีกรรมที่แตกต่างจาก
ศาสนาอื่น ๆ ในสังคมไทย ต่อมาวิถีชีวิตไทยได้ปรับเปลี่ยนไปตามลักษณะกิจกรรมในชีวิตสมัยใหม่ 
มีการปรับเปลี่ยนความเชื่อ ตัวอย่างเช่น ศาสนาพุทธมีหลักค าสอนเรื่องกฎแห่งกรรม การท าดี
ย่อมได้รับผลดี จึงมีประเพณีการท าบุญให้ทาน โดยปรารถนาจะได้รับผลตอบแทนจากการท าบุญ 
ท าให้ชีวิตได้รับความสุขสบายในชาติหน้า ปัจจุบันมีการท าบุญตามลักษณะกิจกรรมในชีวิตโดยยังคง
จุดมุ่งหมายเช่นเดิม ซึ่งท าด้วยความเชื่อทางศาสนาว่า การเป็นผู้ปฏิบัติดีย่อมได้รับกรรมดีหรือความดี
งามเป็นการตอบแทน 
  3. การรับอิทธิพลต่างชาติ คนไทยรับอารยธรรมจากต่างชาติอย่างต่อเนื่องนับตั้งแต่
สมัยอยุธยา และทวีความส าคัญมากขึ้นในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 5 เป็นต้นมา 
การติดต่อกับชาวต่างชาติท าให้คนไทยรับประเพณีและพิธีกรรมบางอย่างและน ามาผสมผสานกับ
ของไทยได้อย่างกลมกลืน 
  4. การลดทอน ดัดแปลงแก้ไข ให้เหมาะสมกับการด าเนินชีวิต สภาพแวดล้อมทางสังคม 
เศรษฐกิจ และการเมือง ประเพณีและพิธีกรรมใดที่ไม่เป็นประโยชน์หรือไม่สอดคล้องกับวิถีชีวิตก็ไม่
ปฏิบัติซึ่งเสมือนถูกยกเลิกไปโดยปริยาย ตัวอย่างเช่น ประเพณีการไว้ทุกข์ สมัยโบราณได้รับอิทธิพล
จากจีน ซึ่งสวมเสื้อผ้าไว้ทุกข์สีขาว ต่อมาได้รับคตินิยมจากตะวันตก เปลี่ยนการแต่งกายเป็นสีด า เป็นต้น 
  อนุรักษ์ บุญพยนต์ (2558, หน้า 216-219) ได้กล่าวถึงปัจจัยที่มีผลต่อการเปลี่ยนแปลง
และสูญหายพิธีท าขวัญนาคของชาวอ าเภอบางบาล จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ดังนี้ 
  1. ต้องการความสะดวกสบาย รวบรัด ในการจัดงานในปัจจุบันนิยมจัดกนแบบรวบรัด
สะดวกสบาย เน้นเรื่องพิธีกรรมที่ส าคัญเท่านั้น ไม่เน้นเรื่องรายละเอียดและขั้นตอนบางอย่าง ไม่จัด
พิธีรีตองเหมือนในอดีตที่ผ่านมา อีกทั้งต้องการความรวดเร็ว รวบรัดตามลักษณะของสังคมเมือง แต่ใน
วัตถุประสงค์ของการจัดพิธียังคงอยู่ 
  2. สถานที่ในการจัดงานไม่เอ้ืออ านวย เนื่องจากวิถีชีวิตของคนในสังคมชนบทในรูปแบบ
ดั้งเดิม นิยมปลูกสร้างบ้านเรือนมีพ้ืนที่กว้างขวางเหมาะแก่การท ากิจกรรมต่าง ๆ ทั้งยังอยู่อาศัยกัน
แบบเอื้ออาทร ช่วยเหลือเกื้อกูลกันในหมู่บ้าน แต่ปัจจุบันการเปลี่ยนแปลงในรูปแบบสังคมเมือง
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เริ่มแพร่ขยายเข้ามาสู่สังคมชนบท รูปแบบของบ้านเรือนเริ่มมีพ้ืนที่น้อยลงรวมไปจนถึงการใช้ชีวิต
แบบตัวใครตัวมันหรือครอบครัวใครครอบครัวมันเกิดขึ้น การจะจัดงานมงคลหรืองานรื่นเริงเริ่มมี
อุปสรรคต่าง ๆ เข้ามากระทบ 
  3. สภาวะเศรษฐกิจและค่าครองชีพที่สูงขึ้น ปัจจัยในเรื่องสภาวะเศรษฐกิจถือเป็นปัจจัย
ที่ส าคัญส่งผลกระทบโดยตรงต่อการจัดพิธีกรรม เพราะในปัจจุบันข้าวของเครื่องใช้  อาหารสดและ
อาหารแห้ง มีราคาสูงและจะต้องซื้อหาจับจ่ายมาแทบทุกอย่าง ต่างจากสมัยก่อนที่ค่าครองชีพไม่สูง
อย่างเช่นปัจจุบัน รวมไปจนถึงข้าวของเครื่องใช้บางอย่างได้รับการเกื้อหนุนจากเพ่ือนบ้านใกล้เคียง  
ไม่จ าเป็นต้องซื้อทุกอย่างจึงใช้ต้นทุนในการจัดงานไม่สูงมาก มีการจ่ายค่าตอบแทนต่าง ๆ ในการจัดงาน
อีกด้วย จึงเป็นปัจจัยที่ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงอีกประการหนึ่งที่ส าคัญของการจัดพิธีขึ้นในแต่ละครั้ง 
  4. ระยะเวลาของพิธีถูกตัดทอน ปัจจุบันกระแสนิยมเกี่ยวกับสิ่งบันเทิงเข้ามามีบทบาท
ในสังคมทุก ๆ สังคมในฐานะสร้างความรื่นเริงเฉลิมฉลองในงานพิธีต่าง ๆ ที่จัดขึ้น ซึ่งเรื่องดังกล่าวได้
แทรกเข้าในพิธีกรรมต่าง ๆ เหตุนี้จึงมีผลกระทบต่องพิธีโดยตรงกล่าวคือระยะเวลาที่เคยมีให้ส าหรับ
การจัดพิธีแบบไม่จ ากัด ก็ต้องถูกก าหนดขึ้นว่าต้องสิ้นสุดลงในเวลาที่เจ้าภาพต้องการหรือก าหนดไว้ 
  5. ค่านิยมของเยาวชน ในปัจจุบันกระแสค่านิยมจากต่างประเทศในด้านการแสดงออก
และความบันเทิงเข้ามามีบทบาทต่อแนวความคิดของเยาวชนไทยเป็นอย่างมาก วัฒนธรรมอันเป็น
ศิลปะประจ าชาติหลายแขนงถูกมองข้ามและปล่อยทิ้งให้สูญหายไปตามกาลเวลา เนื่องจากความคิด 
ที่วาเป็นสิ่งล้าหลังไม่ทันสมัย ไม่ได้รับการยอมรับจากบุคคลรอบข้างในสังคม 
 จากการทบทวนแนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวการเปลี่ยนแปลงสามารถสรุปได้ว่า การเปลี่ยนแปลง
ทางสังคม ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อเป็นการเปลี่ยนแปลงทางวิถีชีวิตค่านิยม ส่วนใหญ่มีสาเหตุ
มาจากปัจจัยหลักสองประการ คือ ประการแรก ปัจจัยภายนอก ได้แก่การหลั่งไหลเข้ามาของวัฒนธรรม
ตะวันตกหรือวัฒนธรรมสมัยใหม่ที่ไม่ซับซ้อน อันท าให้เกิดการเลียนแบบวัฒนธรรมตะวันตก อีกทั้ง
ด้านความเจริญทางเทคโนโลยีที่เข้ามา เช่น การพิมพ์ วิทยุ โทรทัศน์ นับเป็นสื่ออันส าคัญที่ท าให้
ชุมชนได้รับข่าวสารเรื่องราวต่าง ๆ เกิดการเรียนรู้ ยอมรับและปรับเปลี่ยนวัฒนธรรมท้องถิ่น โดยมุ่ง
ความทันสมัย ไม่ค านึงถึงรากฐานวัฒนธรรมและประเพณีดั้งเดิม และอีกปัจจัยหนึ่ง คือ ปัจจัยภายใน 
เช่น  ความเจริญทางด้านสังคมและชุมชนท าให้มีความสะดวกสบายในด้านต่าง ๆ มากกว่าในอดีต 
การศึกษามีส่วนเปลี่ยนแปลงประเพณีดั้งเดิม วัฒนธรรมดั้งเดิม ๆ ได้มาก เมื่อคนมีการศึกษาเพ่ิมขึ้น 
ความเชื่อดั้งเดิมก็ลดน้อยลงไป สังคมประเพณีและวัฒนธรรมบางอย่างถูกสังคมสมัยใหม่ เข้ามา
เปลี่ยนแปลง ไม่ว่าจะเป็นการแต่งกาย อาหาร หรืออะไรก็ตาม ถูกสังคมสมัยใหม่ที่มีชนหมู่มากหลากชาติ
หลากภาษาค่อย ๆ เปลี่ยนไป ซึ่งเป็นความไม่เข้าใจในวัฒนธรรมท้องถิ่นดั้งเดิม ไม่ได้ศึกษา ท าให้ยาก
ต่อการปฏิบัติและขาดความกล้าในการปฏิบัติตามวัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อ จึงเป็น
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สาเหตุที่ท าให้วัฒนธรรม ประเพณี พิธีกรรม และความเชื่อที่มีมาแต่ดั้งเดิมเกิดการเปลี่ยนแปลงไป
ตามสาเหตุดังที่ได้กล่าวมาข้างต้น 
 
ข้อมูลทั่วไปของจังหวัดล าปาง 
 ดวงตราสัญลักษณ์ประจ าจังหวัดล าปาง 
  
  

 
 
 
 
 

 
 

 
ภาพ 3 แสดงดวงตราสัญลักษณ์ของจังหวัดล าปาง 

 
ที่มา: ส านักงานจังหวัดล าปาง ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 2 
 
 ดวงตราประจ าจังหวัดล าปาง เป็นภาพไก่ขาวยืนอยู่ในซุ้มมณฑปพระธาตุล าปางหลวง 
ไก่ขาว หมายถึง ไก่เผือก เป็นสัญลักษณ์ที่มีมาตั้งแต่สมัยเมืองกุกกุฏนคร (ต านานเมืองล าปาง) และได้
กลายเป็นสัญลักษณ์ส าคัญ โดยปรากฏเครื่องหมายไก่เผือกคู่กับดวงตราแผ่นดินในศาลากลางเมือง
ล าปาง ตั้งแต่สมัยเริ่มเปลี่ยนที่ท าการเมืองจาก “เค้าสนามหลวง” เป็นศาลากลางเมืองนครล าปางขึ้น
ในสมัยเริ่มสร้างศาลากลางหลังแรก เมื่อปี พ.ศ. 2452 และซุ้มมณฑปพระธาตุล าปางหลวง หมายถึง 
ซุ้มมณฑปที่วัดพระธาตุล าปางหลวง เป็นศิลปกรรมล้านนาที่งดงามมาก วัดพระธาตุล าปางหลวง 
เป็นวัดคู่บ้านคู่เมืองล าปาง มีองค์พระเจดีย์ที่บรรจุพระบรมเกศาธาตุของพระพุทธเจ้า เป็นที่เคารพ
สักการะของพุทธศาสนิกชนทั่วโลก 
 ความหมายของค าขวัญของจังหวัดล าปาง 
 “ถ่านหินลือชา รถม้าลือลั่น เครื่องปั้นลือนาม งามพระธาตุลือไกล ฝึกช้างใช้ลือโลก”   



 

 

  70 

ธงประจ าจังหวัดล าปาง 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ 4 แสดงธงประจ าจังหวัดล าปาง 
 
ที่มา: ส านักงานจังหวัดล าปาง ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 2 
 
 ต้นขะจาวต้นไม้ประจ าจังหวัดล าปาง 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ 5 แสดงต้นขะจาวต้นไม้ประจ าจังหวัดล าปาง 
 
ที่มา: ส านักงานจังหวัดล าปาง ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 2 
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ความเป็นมาของจังหวัดล าปาง 
 จังหวัดล าปาง เป็นจังหวัดที่มีอายุเก่าแก่ไม่น้อยกว่า 1,300 ปี  มีชื่อเรียกขานกันหลายชื่อ 
ซึ่งปรากฏหลักฐานตามต านานต่าง ๆ รวม 11 ชื่อ ได้แก่  กุกกุฏนคร ลัมภกับปะนคร ศรีนครชัย 
นครเวียงคอกวัว เวียงดิน เขลางค์นคร นครล าปางค าเขลางค์ อาลัมภางค์ เมืองลคร และเมืองนครล าปาง 
จากการที่เรียกขานกันว่า “กุกกุฏนคร” แปลว่า เมืองไก่ ดังนั้น ตราประจ าจังหวัดล าปาง คือ “ไก่ขาว” 
 จังหวัดล าปางสร้างเมื่อปี พ.ศ. 1223 จากหนังสือพงศาวดารโยนกกล่าวว่า “สุพรหมฤาษี” 
สร้างเมืองเพ่ือให้เจ้าอนันตยศ โอรสพระนางจามเทวี ครองคู่กับเมืองหริภุญชัย (ล าพูน) ให้ชื่อเมืองว่า 
“นครเขลางค”์ ต่อมาเปลี่ยนเป็น“นครอัมภางค”์ และเปลี่ยนชื่อเป็น “นครล าปาง” ในภายหลัง 
 ในสมัยโยนกเชียงแสน นครล าปางเคยตกอยู่ภายใต้อ านาจของขอม เคยเป็นเมืองประเทศราช
ของพม่าและเมืองเชียงใหม่ ในสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี “เจ้าทิพย์ช้าง”สามารถขับไล่พวกพม่าออกจาก
เมืองล าปางได้ส าเร็จจึงได้รับการสถาปนาเป็น “เจ้าพระยาสุลวฤาชัยสงคราม” ขึ้น ครองนครล าปาง 
ในปี พ.ศ. 2279 
 ในปี พ.ศ.2307 “เจ้าแก้วฟ้า” พระโอรสของเจ้าทิพย์ช้างได้ขึ้นครองนครล าปาง และเป็น
ต้นตระกูล ณ ล าปาง ณ ล าพูน รวมทั้ง ณ เชียงใหม่ ในเวลาต่อมา และมี “เจ้าบุญวาทย์วงศ์มานิต” 
เป็นผู้ครองนครล าปางองค์สุดท้าย 
 จังหวัดล าปาง ได้ประกาศจัดตั้งเป็นจังหวัด ในปี พ.ศ. 2435 (สมัยรัชกาลที่ 5) โดยข้ึนอยู่กับ
มณฑลพายัพสมัยหนึ่ง (พ.ศ. 2443) ต่อมาแยกเป็นมณฑลมหาราษฎร์ ในปี พ.ศ. 2458 ซึ่งในเวลาต่อมา
ได้มีประกาศยกเลิกมณฑลทั่วราชอาณาจักร ล าปางจึงมีฐานะเป็น “จังหวัดล าปาง” ตามพระราชบัญญัติ
ว่าด้วยระเบียบราชการบริหารแห่งราชอาณาจักรสยาม พุทธศักราช 2476 (ส านักงานจังหวัดล าปาง 
ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 1) 
 ลักษณะทางกายภาพ 
 จังหวัดล าปางตั้งอยู่ภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย  ห่างจากกรุงเทพมหานคร 
ตามทางหลวงแผ่นดินสายพหลโยธิน ประมาณ 602 กิโลเมตร ตามทางรถไฟ ประมาณ 625 กิโลเมตร 
มีเนื้อที่ประมาณ 12,533.961 ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ 7,833,726 ไร่ มีพ้ืนที่ใหญ่เป็นอันดับ 10 
ของประเทศ และอันดับ 5 ของภาคเหนือ รองจากเชียงใหม่ ตาก แม่ฮ่องสอน และเพชรบูรณ์  
มีอาณาเขตติดต่อกับจังหวัดข้างเคียง 7 จังหวัด ดังนี้ 
 ทิศเหนือ    ติดต่อกับจังหวัดเชียงใหม่ เชียงราย และพะเยา 
 ทิศใต้     ติดต่อกับจังหวัดตาก 
 ทิศตะวันออก  ติดต่อกับจังหวัดแพร่ และสุโขทัย 
 ทิศตะวันตก   ติดต่อกับจังหวัดล าพูน   
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ภาพ 6 แสดงแผนที่ของจังหวัดล าปาง 
 
ที่มา: ส านักงานจังหวัดล าปาง ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 5 
 
 ลักษณะภูมิประเทศ 
 จังหวัดล าปาง พ้ืนที่มีลักษณะเป็นรูปยาวรี ภูมิประเทศโดยทั่วไปเป็นที่ราบสูง อยู่สูงจาก
ระดับน้ าทะเล 268.80 เมตร มีภูเขาสูงอยู่ทั่วไปทอดตัวยาวตามแนวทิศเหนือไปทางทิศใต้ของจังหวัด 
และในบริเวณตอนกลางของจังหวัดบางส่วนมีที่ราบลุ่มริมฝั่งแม่น้ า และตามลักษณะทางกายภาพ
ทางด้านธรณีสัณฐานวิทยา จังหวัดล าปางมีพ้ืนที่เป็นที่ราบล้อมรอบด้วยภูเขา มีลักษณะเป็นแอ่ง
แผ่นดินที่ยาวและกว้างที่สุดในภาคเหนือเรียกว่า “อ่างล าปาง” เป็นอ่างที่ยาวและกว้างที่สุดในภาคเหนือ 
ลักษณะภูมิประเทศแบ่งออกเป็น 3 ลักษณะ คือ 
 1. บริเวณตอนบนของจังหวัด เป็นที่ราบสูง ภูเขา และเป็นป่าค่อนข้างทึบ อุดมสมบูรณ์ด้วย
ไม้มีค่า ได้แก่ พ้ืนที่อ าเภอเมืองปาน แจ้ห่ม วังเหนือ และงาว 
 2. บริเวณตอนกลางของจังหวัด เป็นที่ราบและที่ราบลุ่มริมฝั่งแม่น้ า ซึ่งเป็นแหล่งเกษตรกรรม
ที่ส าคัญของจังหวัด ได้แก่ พ้ืนที่อ าเภอห้างฉัตร เมืองล าปาง เกาะคา แม่ทะ และสบปราบ 
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 3. บริเวณตอนใต้ของจังหวัด เป็นป่าไม้รัง บางส่วนเป็นทุ่งหญ้า ได้แก่ พื้นที่อ าเภอเถิน  
แม่พริก บางส่วนของอ าเภอเสริมงาม และแม่ทะ 
 จังหวัดล าปางมีภูเขาที่ส าคัญ ได้แก่ ดอยขุนตาล กั้นเขตแดนจังหวัดล าปางกับจังหวัดล าพูน 
ดอยผีปันน้ าหรือดอยนางแก้ว อยู่ในเขตอ าเภอวังเหนือ กั้นเขตแดนระหว่างจังหวัดล าปางกับจังหวัด
เชียงรายสูง ประมาณ 1,500 เมตร ดอยผาจ้อ ดอยกิ่งมณฑา และดอยขุนแม่เหล็ก แหล่งน้ าผิวดิน 
ที่ส าคัญของจังหวัดล าปาง ได้แก่ แม่น้ าวัง น้ าแม่จาง น้ าแม่ต๋ า น้ าแม่ตุ๋ย แม่น้ าตาน แม่น้ ายาว แม่น้ า
สอย และน้ าแม่งาว (ส านักงานจังหวัดล าปาง ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 5) 
 ลักษณะภูมิอากาศ 
 ฤดูกาล ของจังหวัดล าปาง แบ่งออกเป็น 3 ฤดู ดังนี้ 
 ฤดูร้อน เริ่มตั้งแต่กลางเดือนกุมภาพันธ์ถึงกลางเดือนพฤษภาคม อากาศจะร้อนอบอ้าว
ทั่วไปโดยเฉพาะในเดือนเมษายนเป็นเดือนที่มีอากาศร้อนอบอ้าวมากท่ีสุดในรอบปี 
 ฤดูฝน เริ่มประมาณกลางเดือนพฤษภาคมถึงกลางเดือนตุลาคม เดือนที่มีฝนตกมากที่สุด 
คือ เดือนกันยายน 
 ฤดูหนาว เริ่มประมาณกลางเดือนตุลาคมถึงกลางเดือนกุมภาพันธ์ อากาศโดยทั่วไปจะหนาว
เย็นและแห้ง เดือนที่มีอากาศหนาวที่สุดคือเดือนมกราคม 
 อุณหภูมิ เนื่องจากจังหวัดล าปางอยู่ทางภาคเหนือตอนกลาง พ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นที่ราบสูง  
มีภูเขาล้อมรอบและมีบางส่วนเป็นป่าไม้ ลักษณะพ้ืนที่ของจังหวัดที่เป็นแอ่งคล้ายก้นกระทะ จึงท าให้
อากาศร้อนอบอ้าวในฤดูร้อนและมีอากาศหนาวเย็นในฤดูหนาว โดยมีอุณหภูมิสูงสุด 44.2 องศาเซลเซียส 
เมื่อวันที่ 18 เมษายน 2562 ณ สถานีตรวจวัดอ าเภอเถิน และมีอุณหภูมิต่ าสุด 3.7 องศาเซลเซียส 
เมื่อวันที่ 25 ธันวาคม 2542 ณ สถานีตรวจวัดอ าเภอเมืองล าปาง 
 ฝน จังหวัดล าปางมีฝนอยู่เกณฑ์น้อย พ้ืนที่บริเวณอ าเภอแม่ทะ สบปราบ แม่พริก ปริมาณฝน
เฉลี่ยประมาณ 900 มิลลิเมตร ส าหรับบริเวณเกาะคา วังเหนือ แม่เมาะ ห้างฉัตร มีปริมาณฝนเฉลี่ย
ประมาณ 1,100–1,300 มิลลิเมตร ส่วนบริเวณอ าเภอเมืองล าปาง ปริมาณฝนตลอดปี ประมาณ 
1,045.5 มิลลิเมตร และมีฝนตก 112 วัน เดือนกันยายนมีฝนตกมากที่สุด ปริมาณฝนตกมากที่สุด
ใน 1 วัน วัดได้ 191.2 มิลลิเมตร เมื่อวันที่ 9 พฤษภาคม 2554 ที่สถานีตรวจวัดน้ าฝนอ าเภอเมืองล าปาง 
และปริมาณฝนตกมากที่สุดใน 1 เดือน  วัดได้ 491.2 มิลลิเมตร เมื่อเดือนสิงหาคม 2563 ที่สถานี
ตรวจวัดน้ าฝนอ าเภอเถิน (ส านักงานจังหวัดล าปาง ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 6) 
 ลักษณะการปกครอง 
 จังหวัดล าปางแบ่งการปกครองท้องที่ออกเป็น 13 อ าเภอ 100 ต าบล 934 หมู่บ้าน  
107 ชุมชน (เป็นชุมชนในเขตเทศบาลนครล าปาง 43 ชุมชน และเทศบาลเมืองเขลางค์นคร 64 ชุมชน) 
มีองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่น ประกอบด้วย 1 องค์การบริหารส่วนจังหวัด 1 เทศบาลนคร 3 เทศบาล
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เมือง 39 เทศบาลต าบล 59 องค์การบริหารส่วนต าบล จังหวัดล าปางแบ่งการปกครองเป็น 13 อ าเภอ 
คือ 
 1. อ าเภอเมืองล าปาง    
 2. อ าเภอแม่เมาะ  ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 22  กิโลเมตร 
 3. อ าเภอเกาะคา  ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 16 กิโลเมตร 
 4. อ าเภอเสริมงาม  ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 41 กิโลเมตร 
 5. อ าเภองาว    ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 87 กิโลเมตร 
 6. อ าเภอแจ้ห่ม   ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 58 กิโลเมตร 
 7. อ าเภอวังเหนือ  ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 111 กิโลเมตร 
 8. อ าเภอเถิน    ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 94 กิโลเมตร 
 9. อ าเภอแม่พริก   ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 117 กิโลเมตร 
 10. อ าเภอแม่ทะ   ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 24 กิโลเมตร 
 11. อ าเภอสบปราบ  ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 57 กิโลเมตร 
 12. อ าเภอห้างฉัตร  ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 23 กิโลเมตร 
 13. อ าเภอเมืองปาน  ห่างจากตัวจังหวัดล าปาง 63 กิโลเมตร 
 ด้านประชากรและอาชีพ 
 ในปี พ.ศ. 2564 จ านวนประชากรในจังหวัดล าปางทั้งหมด  724,678 คน เพศชาย 
352,894 คน เพศหญิง 371,784 คน และจ านวนบ้าน 298,848 หลังคาเรือน อ าเภอที่มีประชากร
มากที่สุด ได้แก่ อ าเภอเมืองล าปาง รองลงไป คือ อ าเภอเกาะคา เถิน และแม่ทะ ผู้คนในพื้นที่จังหวัด
ล าปางส่วนใหญ่ประกอบอาชีพเกษตรกรรมเป็นอาชีพหลักมาแต่โบราณเนื่องจากพ้ืนที่แถบนี้เป็นที่
ราบลุ่มแม่น้ าแอ่งหุบเขา จึงมีความอุดมสมบูรณ์เหมาะส าหรับเพาะปลูก ดังนั้นทุกพ้ืนที่ในจังหวัด
ล าปาง จึงเป็นสังคมเกษตรกรรมมีวิถีชีวิตที่คล้ายคลึงกัน เมื่อฤดูกาลเก็บเกี่ยวพืชผลทางการเกษตร
แล้วเสร็จ ก็มักจะหากิจกรรมการงานอ่ืน ๆ เพ่ือหารายได้เลี้ยงชีพและครอบครัว ตามความรู้
ความสามารถที่ตนมีอยู่ ซึ่งบางกลุ่มประกอบอาชีพที่เป็นเอกลักษณ์ที่โดดเด่นของท้องถิ่น ซึ่งในพ้ืนที่
จังหวัดล าปางปัจจุบันมีหลากหลายกลุ่มอาชีพที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะของท้องถิ่นอันเป็นภูมิปัญญา 
ที่สืบทอดกันมาจากรุ่นสู่รุ่น ที่สะท้อนถึงรากเหง้าทางวัฒนธรรมในพ้ืนที่จังหวัดล าปางได้เป็นอย่างดี 
สามารถจ าแนกเป็นกลุ่มอาชีพต่าง ๆ กลุ่มอาชีพขับรถม้า ช่างผลิตล้อเกวียน กลุ่มผลิตกล่องข้าวล าปาง 
กลุ่มอาชีพกระดาษน้ าโท้ง (กระดาษสา) กลุ่มผลิตดาบโบราณ ช่างท าปราสาทศพ ช่างเครื่องปั้นดินเผา 
สล่าโคมม่านแปดเหลี่ยม ช่างท าตุงใย ช่างตีเหล็ก ช่างท ากลอง กลุ่มท าครกหินบ้านไร่ศิลาทอง  
งานแกะสลักไม้บ้านหลุก พ่อค้าวัวต่างม้าต่าง ช่างปั้นดินขอ ช่างเจียระไนแก้วโป่งข่าม อาชีพขุดศิลาแลง 
ช่างเขิน ช่างท าเครื่องเงิน ฯลฯ (ส านักงานจังหวัดล าปาง ศาลากลางจังหวัดล าปาง, 2565, หน้า 6) 
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ข้อมูลทั่วไปของอ าเภอเมืองล าปาง 
 อ าเภอเมืองล าปาง เป็นเมืองที่เก่าแก่มีประวัติความเป็นมาเช่นเดียวกับจังหวัดล าปาง  
กล่าวคือ อ าเภอเมืองล าปาง เป็นที่ตั้งของอ าเภอเมืองล าปาง ส าหรับประวัติความเป็นมามีเรื่องส าคัญ
ต่อกันมาหลายต านาน คือ ต านานแรกเล่าสืบกันมาว่า ณ ดินแดนที่เป็นอ าเภอเมืองล าปาง ขณะนั้น 
มีผู้คนอาศัยอยู่มากแต่ไม่ปรากฏชื่อเรียก ครั้นในสมัยพุทธกาล พระพุทธองค์ได้ทรงโปรดสัตว์ ได้เสด็จ
มาถึงที่แห่งนี้และได้ประทับอยู่ เมื่อพระอินทร์ได้ล่วงรู้จึงได้แปลงกายเป็นไก่ขาว เพ่ือที่ร้องปลุกชาว 
ในตอนเช้าที่พระพุทธองค์จะออกโปรดสัตว์ให้ลุกขึ้นมาประกอบอาหารใส่บาตรได้ทัน ชาวเมืองนี้  
จึงพร้อมใจขนานนามว่า กุกกุฏนคร หรือเมืองไก่ขาว เมืองล าปางน ารูปไก่ขาวเป็นสัญลักษณ์มาจนถึง
ทุกวันนี้ 
 ต านานต่อมา กล่าวถึงเมืองล าปาง ซึ่งเป็นเมืองก่อนประวัติศาสตร์ ตั้งอยู่ในเขตวัดพระธาตุ
ล าปางหลวง โดยมีคันคูล้อมรอบ มีพ้ืนที่บริเวณเมือง 220 ไร่ มีต านานเมืองโดยเฉพาะ คือ เมืองลัมภ-
กัปปะนคร เมื่อครั้นพระพุทธองค์ได้ตรัสรู้และได้จารึกแสวงบุญพร้อมพระอรหันต์ 3 องค์ มาถึง
หมู่บ้านลัมภการีน หรือบ้านล าปางหลวง ประทับอยู่เหนือดอยม่อนน้อย ณ ที่นั้นมีผู้ชายผู้หนึ่งชื่อ ลั๊วะ
อ้ายกอน ผ่านมาเห็นพระพุทธองค์เกิดความเลื่อมใสศรัทธา น าเอาน้ าผึ้งกระบอกไม้ป้าง มะพร้าว และ
มะตูมอย่างละลูก หาบคอนด้วยไม้ขะจาว มาน้อมถวาย พระพุทธองค์ฉันน้ าผึ้งและพยากรณ์ว่า 
กาลเบื้องต้น จะมีผู้สร้างเมืองชื่อล าปาง (ลัมภกัปปะ) ขึ้น ณ ที่นี้ พระองค์ทรงยกพระหัตถ์ลูบพระเศียร
ได้เกศาหนึ่งเส้น ติดพระหัตถ์มาแล้วมอบเกศานั้นแก่ลั๊วะอ้ายกอน ลั๊วะอ้ายกอนได้รับไว้ด้วยความชื่นชม
ยินดี และน าไปบรรจุไว้ในผอบทองค าหนัก 8 ก า อันเชิญประดิษฐานในหลุมกว้างยาว 5 วา กับ 7 ศอก 
พระพุทธองค์ได้ตรัสพยากรณ์ต่อไปว่า เมื่อพระองค์เข้าสู่ปรินิพพาน แล้วเป็นเวลานาน 215 ปี 
จะมีพระอรหันต์น าพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธองค์มาบรรจุไว้ในเจดีย์นี้อีก ปัจจุบันนี้คือ บริเวณ
วัดพระธาตุล าปางหลวง บ้านล าปางหลวง อ าเภอเกาะคา จังหวัดล าปาง 
 ต านานเมืองละกอน หรือ เมืองนคร คือ เมืองในรูปหอยสังข์ มีชื่อในภาษาบาลี เมืองเขลางค์
เป็นเมืองใหญ่เป็นที่อยู่อาศัยของคนมากมายคู่กับเมืองล าพูน ซึ่งมีชื่อ ทางภาษาบาลีว่า เมืองหริภุญชัย 
ต านานของเมืองเขลางค์อยู่ในต านานพ้ืนเมือง มีประวัติการสร้างเมืองราว พ.ศ.  1223 โดยสุพรหม
ฤาษีสร้างให้แก่เจ้าอนันตยศโอรสคู่แฝดกับเจ้ามหันตยศ ของพระนางเจ้าจามเทวี สร้างเพ่ือให้เป็นนคร
หลวงคู่กับเมืองหริภุญชัย เจ้าอนันตยศยังได้สร้างเมืองใกล้ ๆ กับเขลางค์นคร เพ่ือเป็นเมืองประทับ
ของพระนางเจ้าจามเทวี เมื่อครั้นเสด็จมาเยี่ยมคือ นครอาลัมภางค์ หลังจากนั้นเมืองสองเมืองนี้ก็
รวมตัวกันเป็นเขลางค์อาลัมภางค์ ปัจจุบันคือ บริเวณวัดพระแก้วดอนเต้า และเคยเป็นเมืองที่
ประดิษฐานพระมหามนีรัตนปฏิมากร (พระแก้วมรกต) ที่อันเชิญมาจากจังหวัดเชียงรายในสมัยของ
หมื่นโลกนคร และเจ้าหาญราว พ.ศ. 1979-2011 
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 ล าปางในสมัยโยนกเชียงแสนราว พ.ศ. 1208-1800 ตกอยู่ในอ านาจของอาณาจักรของ
หริภุญชัย ครั้นถึงสมัยสุโขทัยเมื่อพระเจ้ามังรายชนะล าพูน และได้สร้างเมืองเชียงใหม่แล้วจึงยกทัพตี
นครเขลางค์ขึ้นอยู่ในอ านาจ พ.ศ. 1838 ต่อมาสมัยกรุงศรีอยุธยาเมืองล าปางบางคราวก็อยู่ใน
การปกครองของพม่า บางคราวก็อยู่ในอ านาจของล้านช้างและบางคราวก็อยู่ในการปกครองของ
เชียงใหม่ 
 ในระหว่าง พ.ศ. 2272-2290 บ้านเมืองในภาคเหนือตอนบนมิได้เป็นปกติสุข เกิดจาก
การจลาจลไปทุกหนทุกแห่ง เช่น เชียงแสน เชียงราย ล าพูน ล าปาง แพร่ น่าน เชียงใหม่ ต่างก็ตั้งตัว
เป็นอิสระไม่ขึ้นกับใคร เชียงใหม่ก็เป็นเจ้าองค์ค ากษัตริย์ล้านช้างปกครอง และล าพูนก็มีท้าวมหายศ
ปกครอง ส่วนล าปางนั้นก็มีเจ้าลิ้นก่าปกครอง แต่ไม่มีอ านาจสิทธิขาด มีแต่ขุนเมือง 4 คน ต่างก็
แก่งแย่งอ านาจกัน ทางเชียงใหม่จึงให้ท้าวมหายศ เมืองล าพูน ยกทัพมายึดเมืองล าปาง ท าให้เกิด
วีรบุรุษขึ้น คือ หนานทิพย์ช้าง สามารถปราบท้าวมหายศเมืองล าพูนได้ และชาวเมืองได้สถาปนาให้เป็น
เจ้าทิพจักรหลวง หรือ เจ้าพระยาสุวะฤาไชยสงคราม ในปี พ.ศ. 2275 และได้เป็นต้นตระกูลเชื้อเจ็ดตน
ครองเมืองเหนือตอนบน พระยาสุวะฤาไชยสงคราม  มีโอรสและธิดา จ านวน 6 คน และใน
จ านวน 6 คนนี้ มีเจ้าฟ้าชายแก้ว ซึ่งต่อมาเจ้าฟ้าชายแก้วก็มีโอรสธิดา อีก 10 คน และในจ านวน 
10 คน มีโอรสอยู่ 7 คน ที่เป็นต้นตระกูล ณ ล าปาง, ณ ล าพูน, ณ เชียงใหม่ สกุลเชื้อเจ็ดตนแห่ง
เชียงรายและเชียงแสน ซึ่งมีเจ้ากาวิละ, เจ้าค าโสม, เจ้าธรรมลังกา, เจ้าดวงทิพย์, เจ้าหมูหล้า
, เจ้าค าฝั้น และเจ้าบุญมา (กรมการปกครอง กระทรวงมหาดไทย, 2566, สื่อออนไลน์)  
 ค าขวัญอ าเภอเมืองล าปาง 
 “เจดีย์ซาวงามเลิศ ชูเชิดวัดพระแก้ว แวะแอ่วบ้านเสานัก แวะพักเขื่อนกิ่วลม ชื่นชมพ่อเจ้า
ทิพย์ช้าง ล าปางเมืองรถม้า ลือชาถ้วยก๋าไก่ ยิ่งใหญ่ครูบาเกษม อ่ิมเอมวิถีคนละกอน” 
 ต าแหน่งที่ตั้ง 
 อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
 ทิศเหนือ ติดต่อกับอ าเภอแม่ออน (จังหวัดเชียงใหม่), อ าเภอเมืองปาน, อ าเภอแจ้ห่ม และ
อ าเภอแม่เมาะ 
 ทิศใต้ ติดต่อกับอ าเภอแม่ทะและอ าเภอเกาะคา 
 ทิศตะวันออก ติดต่อกับอ าเภอแม่เมาะ 
 ทิศตะวันตก ติดต่อกับอ าเภอห้างฉัตร และอ าเภอแม่ทา (จังหวัดล าพูน) 
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ภาพ 7 แสดงแผนที่ของอ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 

 
ที่มา: สถานีพัฒนาที่ดินล าปาง, ม.ป.ป., สื่อออนไลน์ 
 
 สภาพภูมิประเทศ 
 อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง มีเนื้อที่ประมาณ 1,156 ตารางกิโลเมตร มีพ้ืนที่อยู่สูง
จากระดับน้ าทะเลโดยเฉลี่ยประมาณ 268.60 เมตร ลักษณะพ้ืนที่เป็นพ้ืนที่ราบและที่ราบลุ่มริมฝั่ง
แม่น้ าวัง ตั้งอยู่บริเวณตอนกลางของแอ่งกระทะ โดยพ้ืนที่ทางด้านเหนือของแม่น้ าวังมีระดับสูงกว่า
พ้ืนดินด้านทิศใต้ และลาดเอียงสู่แม่น้ าวัง ซึ่งไหลผ่านใจกลางเมือง จากทิศตะวันออกเฉียงเหนือไปยัง
ทิศตะวันตกเฉียงใต้ สถาพทั่วไปในช่วงฤดูหนาวอุณหภูมิต่ าระหว่าง 10-12 องศาเซลเซียส ฤดูร้อน
ประมาณเดือนมีนาคม-มิถุนายน อุณหภูมิ 35-43 องศาเซลเซียส ฤดูฝนเริ่มตั้งแต่เดือนกรกฎาคม-
ตุลาคม 
 ประชากรและอาชีพ 
 อ าเภอเมืองล าปาง มีประชากร ณ เดือนกรกฎาคม 2566 รวมทั้งสิ้น 89,969 คน ประชากร
ชาย จ านวน 44,030 คน ประชากรหญิง จ านวน 45,939 คน 37,731 หลังคาเรือน ส่วนใหญ่
ประชากรอ าเภอเมืองล าปางมีอาชีพหลักคือ เกษตรกรรม คือ ข้าว พืชไร่ ไม้ผล ท านา ท าสวน โดยมี
พ้ืนที่ทางการเกษตร 119,554.82 ไร่ และประกอบอาชีพทั่วไป ได้แก่ ค้าขาย รับราชการ ฯลฯ  
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 การปกครอง 
 อ าเภอเมืองล าปาง แบ่งเขตการปกครองตามพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองท้องที่
พุทธศักราช 2457 เป็น 19 ต าบล 182 หมู่บ้าน ได้แก่ 
 1. ต าบลกล้วแพะ   มีจ านวน   5 หมู่บ้าน 
 2. ต าบลชมพู     มีจ านวน  14 หมู่บ้าน 
 3. ต าบลต้นธงชัย   มีจ านวน  13 หมู่บ้าน 
 4. ต าบลทุ่งฝาย    มีจ านวน  10 หมู่บ้าน 
 5. ต าบลนิคมพัฒนา   มีจ านวน  14 หมู่บ้าน 
 6. ต าบลบ่อแฮ้ว    มีจ านวน  17 หมู่บ้าน 
 7. ต าบลบ้านค่า    มีจ านวน   8 หมู่บ้าน 
 8. ต าบลบ้านเป้า    มีจ านวน  12 หมู่บ้าน 
 9. ต าบลบ้านแลง   มีจ านวน  12 หมู่บ้าน 
 10. ต าบลเสด็จ    มีจ านวน  17 หมู่บ้าน 
 11. ต าบลบ้านเอื้อม   มีจ านวน  15 หมู่บ้าน 
 12. ต าบลบุญนาคพัฒนา มีจ านวน   9 หมู่บ้าน 
 13. ต าบลปงแสนทอง  มีจ านวน  11 หมู่บ้าน 
 14. ต าบลพระบาท   มีจ านวน   8 หมู่บ้าน 
 15. ต าบลพิชัย    มีจ านวน  17 หมู่บ้าน 
 16. ต าบลเวียงเหนือ   เขตเทศบาลนครล าปาง   
 17. ต าบลสบตุ๋ย    เขตเทศบาลนครล าปาง 
 18. ต าบลสวนดอก   เขตเทศบาลนครล าปาง  
 19. ต าบลหัวเวียง   เขตเทศบาลนครล าปาง  
 เทศบาลนคร มีจ านวน 1 แห่ง คือ เทศบาลนครล าปาง  
 เทศบาลเมือง มีจ านวน 2 แห่ง ได้แก่ เทศบาลเมืองเขลางค์นคร, เทศบาลเมืองพิชัย 
 เทศบาลต าบล มีจ านวน 2 แห่ง ได้แก่ เทศบาลต าบลบ่อแฮ้ว, เทศบาลต าบลต้นธงชัย 
 องค์การบริหารส่วนต าบล จ านวน 10 แห่ง ได้แก่ 
 1. องค์การบริหารส่วนต าบลบ้านแลง 
 2. องคก์ารบริหารส่วนต าบลบ้านเสด็จ 
 3. องค์การบริหารส่วนต าบลพิชัย 
 4. องค์การบริหารส่วนต าบลทุ่งฝาย 
 5. องค์การบริหารส่วนต าบลบ้านเอื้อม 
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 6. องค์การบริหารส่วนต าบลบ้านเป้า 
 7. องค์การบริหารส่วนต าบลบ้านค่า 
 8. องค์การบริหารส่วนต าบลบ่อแฮ้ว 
 9. องค์การบริหารส่วนต าบลนิคมพัฒนา 
 10. องค์การบริหารส่วนต าบลบุญนาคพัฒนา (กรมการปกครอง กระทรวงมหาดไทย, 2566, 
สื่อออนไลน์) 
 ความเชื่อ ประเพณี และพิธีกรรม  
 ชาวอ าเภอเมืองล าปางส่วนใหญ่นับถือพระพุทธศานา เช่นเดียวกับชาวล้านนาทั่วไปและยังมี
ความเชื่อในอ านาจลึกลับเหนือธรรมชาติประกอบกับความเชื่อเรื่องภูตผี วิญญาณ การนับถือ
ผีบรรพบุรุษ ชาวอ าเภอเมืองล าปางมีประเพณีและพิธีกรรมอันเป็นรูปแบบการประพฤติหรือการกระท า
ของบุคคลหรือส่วนรวม และมีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิต ความรู้สึกนึกคิดและความเชื่อของชาวเมือง
ล าปาง ซึ่งสะสมเป็นความรู้ และประพฤติปฏิบัติมีการถ่ายทอดสืบต่อกันมาเป็นมรดกของสังคมแก่คน
รุ่นต่อ ๆ มา นอกจากนี้ ประเพณีและพิธีกรรมของชาวอ าเภอเมืองล าปาง มีพ้ืนฐานที่มาภายใต้ความเชื่อ
ของผู้คนในท้องถิ่นอันเป็นสิ่งส าคัญในการใช้ขับเคลื่อนประเพณีและพิธีกรรมให้คงอยู่สืบไป ชาวอ าเภอ
เมืองล าปางมีความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมซึ่งเริ่มต้นจากเดือนเมษายนซึ่งถือเป็นเดือนแรก
ตามระบบปฏิทินล้านนา โดยในแต่ละเดือนมีดังนี้ 
 1. ประเพณีเดือน 7 เหนือ (ราวเดือนเมษายน) ประเพณีสงกรานต์ เทศกาลสงกรานต์
ที่ชาวล้านนาเรียกว่า “ป๋าเวณีปี๋ใหม่เมือง” ในช่วงเทศกาลนี้กินเวลา 5 วัน โดยในส่วนประชาชนทั่วไป
จะหยุดงานเพื่อฉลองเทศกาลนี้ ด้านศาสนาและพิธีกรรม จะถือเอาวันที่พระอาทิตย์เคลื่อนจากราศีมีน
เข้าสู่ราศีเมษ เป็นวันสังขารล่อง หรือวันมหาสงกรานต์ ในแต่ละปีจะตรงกับวันที่ 13 หรือ 14 เมษายน  
 2. ประเพณีเดือน 8 เหนือ (ประมาณช่วงเดือนพฤษภาคม) ส่วนใหญ่ในช่วงเดือนนี้มักจะมี
ประเพณีและพิธีกรรมส าคัญ โดยเฉพาะวันเดือน 8 เป็งทั่วภาคเหนือ เนื่องจากถือเป็นวันที่ ตรงกับวัน 
ประสูติ ตรัสรู้และปรินิพพานขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ชาวล้านนานิยมพากันไปไหว้ปูชนีย
สถานที่ส าคัญ และในเขตอ าเภอเมืองล าปาง คือ ประเพณีสรงน้ าพระธาตุวัดพระแก้วดอนเต้าสุชาดาราม 
จัดขึ้นในเดือน 8 เหนือ ขึ้น 15 ค่ า มีการสูตรเบิก 9 วาร 
 3. ประเพณีเดือน 9 เหนือ (ราวเดือนมิถุนายน) ประเพณีเลี้ยงผีปู่ย่า ผีปู่ย่า ถือเป็นผีประจ า
ตระกูล สืบทอดมาทางฝ่ายหญิงซึ่งลูกหลานจะต้องให้ความเคารพโดยจัดท าหิ้งผีไว้บนเสาหัวนอน 
ให้ความเคารพโดยไม่กระท าสิ่งที่ไม่ควรโดยจะน าเครื่องสักการะแล้วแต่จะมีการก าหนดและถวาย
เครื่องสังเวยแก่ผีปู่ย่าที่หิ้งเพ่ือผีปู่ย่าจะได้คุ้มครองให้ลูกหลานได้อยู่ดีมีสุขตลอดไป และในช่วงเดือนนี้
มีประเพณีที่ส าคัญในเขตอ าเภอเมืองล าปาง คือ ประเพณีสรงน้ าพระธาตุวัดพระธาตุม่อนพระยาแช่ 
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เดือน 9 เหนือ แรม 8 ค่ า มีสูตรเบิก 4 วารและ ประเพณีสรงน้ าธาตุวัดพระเจดีย์ซาวหลัง เดือน 9 เหนือ 
ขึ้น 15 ค่ า(เดือน 9 เป็ง) มีสูตรเบิก 4 วาร เป็นประจ าทุกปี 
 4. ประเพณีเดือน 10 เหนือ ราวเดือนกรกฎาคมถึงต้นเดือนสิงหาคม เป็นช่วงประเพณี
เข้าวัสสา หรือเทศกาลเข้าพรรษา คือ การที่พระสงฆ์จะต้องปวารณาอยู่ประจ าที่ใดที่หนึ่งในช่วงฤดูฝน
โดยไม่ไปแรมคืนที่ อื่นภายในก าหนด 3 เดือน เรียกว่า “เข้าวัสสา” ซึ่งถือเป็นวันส าคัญทาง
พระพุทธศาสนาอีกวันหนึ่งโดยชาวบ้านส่วนใหญ่จะท าบุญใส่บาตร มีการทานขันข้าวให้ผู้ที่ล่วงลับไป 
รวมทั้งการถวายทานแก่พ่อ แม่ ปู่ ย่า ตา ยายที่ยังมีชีวิตอยู่ด้วย ในช่วงเวลาเข้าพรรษาโดยทั่วไปแล้ว
จะพบประเพณีหรือพิธีกรรมที่เกิดขึ้นอย่างหลากหลายทั้งประเพณีที่เกี่ยวกับการท านาและเกี่ยวกับ
ศาสนา อาทิ ประเพณีแฮกนา หว่านกล้า ประเพณีถวายเทียนพรรษา ประเพณีทานขันข้าวอุทิศให้แก่
ผู้ตาย ถวายผ้าอาบน้ าฝน ประเพณีตานก๋วยสลาก ประเพณีคารวะครูบาอาจารย์ (ประเพณี
สามีจิกรรม) ในพ้ืนที่อ าเภอเมืองล าปางมักจะมีข้อห้ามที่พึงงดเว้นจัดกิจกรรมหรือประเพณีในช่วงฤดู
เข้าพรรษา เช่น ไม่นิยมบวชลูกหลานกลางฤดูพรรษา ไม่เลี้ยงผีปู่ย่า ไม่เผาศพพระ และไม่จัดพิธี
แต่งงาน เป็นต้น ส่วนใหญ่จะให้ความส าคัญกับการท านา และการท าบุญอันเนื่องในพุทธศาสนา 
 5. ประเพณีเดือน 11 เหนือ (ราวเดือนสิงหาคม) จะเป็นช่วงฤดูฝนที่ชาวบ้านส่วนใหญ่จะลงมือ
ด านาปลูกข้าวซึ่งจะมีประเพณีการเอามื้อปลูกนาเป็นประเพณีที่ชาวบ้านร่วมแรงร่วมใจกันท านา  
ต่อมามีการว่าจ้างเรียกว่า “ใส่รางวัล” ประเพณีสู่ขวัญควาย ชาวล้านนามักจะมี ความผูกพันธ์อยู่ใกล้
ธรรมชาติ โดยเฉพาะท้องนามักจะให้ความส าคัญกับการเกษตรและแรงงาน สัตว์เลี้ยง เช่น ควาย 
คนล้านนามักจะนึกถึงบุญคุณของควายที่ช่วยท างาน เมื่อหมดฤดูไถหว่านหรือในการไถหว่าน มักจะมี
พิธีบายศรีสู่ขวัญที่เรียกว่า “สู่ขวัญควาย” หรือ “ฮ้องขวัญควาย” คนโบราณมักจะยกย่องควายว่า 
มีบุญคุณแก่ตนและในขณะที่ท างานมักจะโกรธต่อควายจึงท าให้ควายขวัญหนีดีฝ่อ จึงท าให้เกิด
ประเพณีสู่ขวัญควายขึ้น 
 6. ประเพณีเดือน 12 เหนือ หรือราวช่วงเดือนกันยายน จะมีประเพณีจาคะข้าว  คนเฒ่า
จ าศีล การจาคะ คือ การเสียสละบริจาคข้าวของตนให้เป็นทานแก่ผู้อ่ืน จาคะข้าว คือ การถวายข้าวเปล่า
อาหารแด่พระสงฆ์ คนเฒ่าจ าศีล คือ อุบาสก อุบาสิกา ผู้สูงอายุ หมดภาระหน้าที่ทางบ้านจึงพากัน
เข้าสู่พระศาสนาประพฤติปฏิบัติภาวนาสั่งสมบุญกุศล ประเพณีจาคะข้าวคนเฒ่าจ าศีลนั้นได้ท ากันมา
ช้านานในภาคเหนือ นิยมท ากันในเดือน 12 เหนือ และช่วงเดือนนี้จะมีประเพณีตานสลากภัตที่ส าคัญ
ในเขตอ าเภอเมืองล าปาง ได้แก่ วัดปงสนุกเหนือ วัดแสงเมืองมา และวัดเชียงราย จัดขึ้นในเดือน 
12 เหนือ แรม 15 ค่ า (เดือน 12 ดับ) 
 7. ประเพณี เดือน เกี๋ยง หลังจากที่แต่ละวัด แต่ละหมู่บ้าน ได้ท าบุญตานเปรตพีหรือ
ตานก๋วยสลากไปเป็นที่เรียบร้อยแล้ว เป็นช่วงปลายฝนต้นหนาว ชาวชาวอ าเภอเมืองล าปาง จะเตรียมตัว
ในการท าบุญออกวัสสา (ออกพรรษา) เดือนเกี๋ยงเหนือ ขึ้น 15 ค่ า ก่อนวันออกพรรษา ชาวบ้าน
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จะเตรียมท าขนมจ็อกหรือขนมเทียนทั้งไส้หวานไส้เค็ม ต้มวุ้น แกงฮังเล หรืออาหารอ่ืน ๆ ไปท าบุญ
ทานขันข้าว ปฏิบัติคล้าย ๆ กับประเพณีเข้าพรรษา ฟังเทศน์ สรงน้ าพระพุทธรูป พระภิกษุสงฆ์
ท าการกล่าวการขอขมาต่อพระภิกษุที่มีอาวุโสกว่าในวัดเดียวกัน และไปท าการสักการะพระภิกษุท่ีอาวุโส 
ในเขตการปกครองเดียวกัน ที่เรียกว่า “สามีจิกรรม” ผู้ที่นอนวัดจ าศีล ท าการขอขมาต่อพระภิกษุ 
สามเณรที่ตนเองไปจ าศีลที่วัดนั้น ๆ และมีประเพณีที่ส าคัญในเขตอ าเภอเมืองล าปาง คือประเพณี
ล่องสะเปา เป็นประเพณีที่ยึดถือและปฏิบัติมายาวนานของหมู่บ้าน คือ บ้านฟ่อน บ้านล าปางกลาง
ตะวันออก บ้านชมพู บ้านต้า บ้านล าปางกลางฝั่งตะวันตก บ้านแม่กืย บ้านส าเภา และมีประเพณี
ที่ส าคัญของเขตอ าเภอเมืองล าปาง คือ ในเดือนเกี๋ยงเหนือ ขึ้น 1 ค่ า คือ วันออกพรรษา และประเพณี 
สรงน้ าต้นศรีมหาโพธิ์ ที่วัดศรีรองเมืองในวันเดียวกัน และตานก๋วยสลาก วัดพระธาตุเสด็จ 
 8. ประเพณีเดือน ยี่ เหนือ หรือราวเดือนพฤศจิกายน เทศกาลส าคัญคือ ประเพณีเทศกาล
วันเพ็ญเดือนยี่เหนือ แต่ดั้งเดิมพิธีส าคัญของเทศกาลนี้อยู่ที่พิธีกรรมตั้งธรรมหลวงหรือฟังเทศน์
มหาชาติ หมายถึง การฟังธรรมเทศนามหาเวสสันดรชาดก และประเพณีอีกอย่างหนึ่ง คือ ประเพณี
ลอยสะเปาหรือลอยกระทง และมีประเพณีที่ส าคัญในเขตอ าเภอเมืองล าปาง ในเดือนนี้ คือ ประเพณี
สรงน้ าพระธาตุวัดปงสนุก ต าบลเวียงเหนือ ประเพณีสรงน้ าพระธาตุศรีจอมไคล จะถือเอาก าหนดวัน 
เดือนยี่ ขึ้น 1 ค่ า ของทุกปีเป็นประเพณีสรงน้ าพระธาตุ ในพิธีกรรมจะให้ความส าคัญกับองค์พระธาตุ 
และถือเป็นลักษณะพิเศษ ทางวัดปงสนุกรักษาไว้ คือ ขบวนแห่เครื่องหลวง เครื่องสักการบูชาพระธาตุ 
และพิธีสูตรเบิก 9 วาร ตั้งแต่หัวค่ าจนถึงรุ่งเช้าในพิธีกรรมเล่านั้นยังมีพิธีกรรมอ่ืน ๆ เช่น พิธีแห่
พระอุปคุต พิธีกวนข้าวทิพย์ พิธีเบิกเนตรพระเจ้า พระพุทธรูปองค์ส าคัญ ซึ่งขั้นตอนพิธีกรรมเหล่านี้ 
ทางชุมชนยังสามารถรักษาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน และประเพณีสรงน้ าพระธาตุวัดม่อนกระทิง 
ในเดือนยี่เป็ง มีพิธีสูตรเบิก 9 วาร 
 9. ประเพณีเดือน 3 เหนือ (ราวเดือนธันวาคม) ประเพณีเกี่ยวข้าวเอาเฟือง เมื่อเอาข้าวในนา
ที่ปลูกไว้สุกมีสีเหลืองทองเต็มท้องทุ่ง ก็จะเป็นฤดูเก็บเกี่ยว ซึ่งบ้างก็เรียกว่า เกี่ยวข้าวเอาเฟือง  คือ 
การเก็บเกี่ยวข้าวและฟางข้าวเพ่ือน าไปใช้ประโยชน์ การเก็บเกี่ยวเอาเฟืองจะเริ่มท ากันตั้งแต่
ประมาณปลายเดือนพฤศจิกายน เป็นต้นไป ในล้านนาเมื่อเข้าสู่ฤดูหนาว อากาศก็เริ่มแห้งแล้งเป็นฤดู
เก็บเกี่ยวข้าวเข้าสู่ยุ้งฉาง มักจะมีประเพณีเลี้ยงผียุ้งข้าว หรือ “ฮ้องขวัญข้าว” ประเพณีโสทนกรรม
หรือเข้ารุกขมูล (เข้ากรรม) ซึ่งพระจะถือปฏิบัติอย่างเคร่งครัดมักจะท ากันในป่าช้า ที่เรียกว่า “อยู่กรรม” 
ประเพณีที่ชาวล้านนาต้องการให้พระสงฆ์ได้ร่วมกันกิจกรรมเพ่ือเป็นประโยชน์ต่อชุมชน เช่น หาเงิน
สมทบทุนสร้างสุสาน หรือป่าช้า เป็นต้น 
 10. ประเพณีเดือน 4 เหนือ (ราวเดือนมกราคม) ประเพณีทานหลัวหิงไฟพระเจ้า  
หรือการถวายฟืนเพ่ือจุดไฟหิงแก่พระพุทธรูป เป็นพิธีที่จัดขึ้นในฤดูหนาวประเพณีถวายข้าวจี่ข้าวหลาม
ในประเพณี เดือน 4 และการตานหลัวหิงไฟพระเจ้า “หลัว” คือ ฟืนที่น ามาเป็นก่อไฟ “หิง” คือ 
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การผิง ภาคเหนือเรียกการผิงไฟว่า หิงไฟ หิงแดด หรือผิงแดด ประเพณีตานหลัวหิงไฟพระเจ้านั้น  
เกิดขึ้นเพราะเหตุผลทางภูมิศาสตร์ของภาคเหนือว่า ในสมัยโบราณนั้นมีอากาศหนาวกอปรกับความเชื่อ
ว่าพระพุทธรูปนั้นมีชีวิตจิตใจ ดังนั้นมืองเกิดสภาวะอากาศที่เปลี่ยนแปลงก็เชื่อว่าพระพุทธรูปย่อมมี
ความรู้สึกไม่ต่างจากคนทั่วไป จึงเป็นที่มาของประเพณีการถวายข้าวพระพุทธ การสรงน้ าพระพุทธรูป 
การห่มผ้า และการทานหลัวหิงไฟพระเจ้า 
 11. ประเพณีเดือน 5 เหนือ (ราวเดือนกุมภาพันธ์) เป็นช่วงฤดูแล้งที่เสร็จสิ้นภาระงาน
ในฤดูกาลเก็บเกี่ยวจึงนิยมจัดงานบุญต่าง ๆ ขึ้นมากมาย อาทิ ประเพณีปอยลูกแก้วหรือปอยน้อย 
เป็นงานบุญในพิธีบรรพชาหรือบวชเณร จะท ากันในเดือน 5, 6, 7, 8 เหนือหรือเดือนกุมภาพันธ์ 
ถึงเดือนพฤษภาคม จุดประสงค์เพ่ือลูกศิษย์วัดหรือญาติโยมที่มาคอยรับใช้ท างานวัดเป็นเวลานาน
พอสมควร ทางวัดญาติโยมผู้ใหญ่ก็จะมาร่วมกันจัดพิธีบรรพชาให้เป็นสามเณรในพระพุทธศาสนา  
และในช่วงนี้มีประเพณีที่ส าคัญในเขตอ าเภอเมืองล าปาง คือ ประเพณีสรงน้ าพระธาตุวัดเสด็จ มีขบวน
แห่ครัวทานพิธีสูตรเบิก 9 วาร ประเพณีสรงน้ าพระธาตุวัดกู่ค า มีสูตรเบิก 4 วาร และประเพณีสรงน้ า
พระธาตุวัดท่าคราวน้อย มีสูตรเบิก 4 วาร จัดขึ้นในเดือน 5 เหนือ ขึ้น 15 ค่ า (เดือน 5 เป็ง) ตรงกับ
วันมาฆบูชา และประเพณีเลี้ยงเจ้าพ่อลิ้นก่านบ้านปงสนุกจัดข้ึนในเดือน 5 เหนือ ขึ้น 13 ค่ า 
 12. ประเพณีเดือน 6 เหนือ (ราวเดือนมีนาคม) นิยมจัดงานฉลองเสนาสนะของวัดต่าง ๆ 
เรียกว่า ประเพณีปอยหลวง เช่น โบสถ์ วิหาร ศาลาการเปรียญ ก าแพงวัด หรือกุฏิ เหตุที่เรียกว่า  
ปอยหลวง เพราะเป็นงานใหญ่ที่อาศัยความร่วมมือจากบุคคลต่าง ๆ เป็นจ านวนมากมีกิจกรรมต่าง ๆ 
ทั้งศาสนพิธีและงานมหรสพเพ่ือเป็นความบันเทิง ในการเตรียมงานต้องมีการประชุมปรึกษาหารือ
ระหว่างทางวัด และกรรมการหมู่บ้านฝ่ายต่าง ๆ เพ่ือแบ่งหน้าที่กัน ประเพณีเดือน 6 เป็นช่วงฤดูแล้ง 
และในช่วงนี้มีประเพณีที่ส าคัญในเขตอ าเภอเมืองล าปาง คือ ประเพณีสรงน้ าพระธาตุวัดม่อนพิชัย 
จัดขึ้นในเดือน 6 เหนือขึ้น 15 ค่ า (เดือน 6 เป็ง) สูตรเบิก 4 วาร (ธวัชชัย ท าทอง และคณะ, 2565, 
หน้า 208-278) 
 
งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 
 งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องกับความเชื่อและพิธีกรรมการบวงสรวง  
 ดวงใจ ด ารงสุทธิพงศ์ (2542) ได้ศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมของชาวรามค าแหงต่อ
พระบรมราชานุสาวรีย์พ่อขุนรามค าแหงมหาราช โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาลักษณะความเชื่อ รูปแบบ
พิธีกรรม ความหมายของสัญลักษณ์ในพิธีกรรม ศึกษาบทบาทหน้าที่ของความเชื่อและพิธีกรรม
เกี่ยวกับพระบรมราชานุสาวรีย์พ่อขุนรามค าแหงมหาราช และศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างปัจจัยทาง
สังคม ได้แก่ เพศ ภูมิล าเนา สาขาวิชา กับลักษณะความเชื่อ โดยใช้วิธีวิจัยเชิงปริมาณและเชิงคุณภาพ 
จากการสังเกตและสัมภาษณ์ กลุ่มผู้ให้ข้อมูลส าคัญและกลุ่มตัวอย่างนักศึกษามหาวิทยาลัยรามค าแหง
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จ านวน 200 คน ผลการวิจัยพบว่า ความเชื่อของชาวรามค าแหงต่อพระบรมราชานุสาวรีย์พ่อขุน
รามค าแหงมหาราช แบ่งได้ 4 ลักษณะ คือ เป็นสัญลักษณ์ของมหาวิทยาลัย, เป็นอนุสาวรีย์ของวีรบุรุษ
หรือกษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่, เป็นเสมือนพ่อและเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ส าคัญ รูปแบบพิธีกรรมมีทั้งพิธีส่วนบุคคล
และของส่วนรวม สัญลักษณ์ในพิธีกรรมมีความหมายแสดงถึงความสัมพันธ์ที่มนุษย์มีต่ออ านาจเหนือ
ธรรมชาติ พิธีกรรมได้ก่อให้เกิดผลดีในการสร้างพลังใจและมีผลต่อความเป็นปึกแผ่นของชุมชนส่วนรวม 
การทดสอบความสัมพันธ์ระหว่างปัจจัยทางสังคมกับลักษณะความเชื่อ พบว่า เพศมีความสัมพันธ์กับ
ลักษณะความเชื่อ อย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ 0.05 
 จินดา แก่นสมบัติ (2552) ศึกษาพิธีกรรมบวงสรวงผีบรรพบุรุษของหมอล าผีฟ้า บ้านโนนทอง 
ต าบลหนองจิก อ าเภอบรบือ จังหวัดมหาสารคาม โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาด้านการประกอบ
พิธีกรรม และวิเคราะห์ท านองล าพร้อมดนตรีประกอบพิธีกรรมบวงสรวงผีบรรพบุรุษของหมอล าผีฟ้า
นายบุญหนา เทพท า โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า วัฒนธรรมที่เกี่ยวของ
กับการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงผีบรรพบุรุษ ของหมอล าผีฟา พบวา มีการประกอบพิธีกรรมขึ้น 
ปละหนึ่งครั้ง ครั้งละ 3 วัน ดังนี้ วันแรก คือ วันปงพาคายใหญ่ ลงจากหิ้งบูชาผีบรรพบุรุษ วันที่สองคือ 
วันประกอบพิธีกรรมบวงสรวง และวันที่สาม คือวันปงพาวาน ส่วนท านองล าบวงสรวง พบว่าโครงสร้าง
ของท านองซ้ าวกไปวนมาและไม่มีการประสานเสียง ในด้านดนตรีประกอบพิธีกรรมบวงสรวง
ใช้แคนแปดเพียงตัวเดียว  
 ภาณุพงศ์ อุดมศิลป์ (2554) ได้ศึกษาลัทธิพิธีการนับถือเจ้าแม่สองนางกับชุมชนชายฝั่ง
ลุ่มน้ าโขง เพ่ือศึกษาวิเคราะห์องค์ประกอบของพิธีและหน้าที่ของลัทธิพิธีเกี่ยวกับเจ้าแม่สองนางที่มี
ต่อชุมชนชายฝั่ง โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า พิธีกรรมเกี่ยวกับเจ้าแม่
สองนาง ที่ส าคัญ 4 พิธีกรรม ได้แก่ พิธีกรรมบวงสรวงเจ้าแม่สองนาง ประเพณีส่วงเฮือประจ าปี 
ประเพณีสงกรานต์และถวายเครื่องบรรณาการแด่เจ้าแม่สองนางและเจ้าพ่อฟ้ามุงเมือง และพิธีถวาย
เครื่องบรรณาการแด่องค์พระธาตุพนม ทุกพิธีกรรมประกอบด้วยสัญลักษณ์ที่แสดงสถานภาพของ 
เจ้าแม่สองนางเสมือนเจ้าเมืองมุกดาหารและบรรพบุรุษในอดีต ที่ลงมาพบปะลูกหลานและให้ความหวัง
เรื่องความอุดมสมบูรณ์ และความมั่งคั่งแก่ชุมชน ขจัดปัดเป่าเคราะห์ภัยและสร้างขวัญก าลังใจให้แก่
ลูกหลานและชุมชน และพิธีกรรมเกี่ยวกับเจ้าแม่สองนางแสดงให้เห็นบทบาทต่อชุมชนชายฝั่ง  โยงใน
หลายมิติ บทบาทเหล่านี้ปรับเปลี่ยนไปตามบริบทของสังคม พิธีกรรมมีบทบาทในการให้ความหวัง
ด้านความปลอดภัย การปกป้องคุ้มครอง และขจัดปัดเป่าเคราะห์ภัย เพ่ือเป็นการสร้างขวัญก าลังใจ
ให้แก่ลูกหลาน มีบทบาทในการสร้างความสมานฉันท์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์ที่แตกต่างกันและมีบทบาท
ในการสร้างเครือข่ายผู้สืบทอดอ านาจหน้าที่ทางวัฒนธรรมให้แก่ชุมชนอีกด้วย 
 ธวัชชัย ธาตุดี (2555) ได้ศึกษาประเพณีการบวงสรวงเลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธ บ้านโนนเมือง 
ต าบลบ้านม่วง อ าเภอบ้านดุง จังหวัดอุดรธานี โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาประเพณีการบวงสรวง
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เลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธ บ้านโนนเมือง และพิธีกรรมเกี่ยวกับประเพณีการบวงสรวงเจ้าปู่ ศรีสุทโธ โดยใช้
วิธีใช้วิธีการศึกษาทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า ประเพณีการบวงสรวงเลี้ยงเจ้าปู่ ก าหนดจัดขึ้น
ในวันขึ้น 15 ค่ า เดือน 6 ชาวบ้านเรียกประเพณีนี้ว่า ประเพณีท าบุญเดือนหก เป็นการบวงสรวงเจ้าปู่
ศรีสุทโธ ซึ่งตั้งอยู่ในบริเวณป่าค าชะโนด ชาวบ้านโนนเมืองจะมาร่วมท าบุญเพ่ือความเป็นสิริมงคลแก่
ตนเองและครอบครัว งานประเพณีดังกล่าวจัดขึ้นโดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือแสดงความเคารพนับถือ
ศรัทธาต่อเจ้าปู่ศรีสุทโธ จรรโลงศาสนาและวัฒนธรรมท้องถิ่น และสร้างความรักความสามัคคีในชุมชน 
การจัดงานในประเพณีเริ่มจากการถวายภัตตาหารเช้าแด่พระภิกษุสามเณร จากนั้นจึงมีพิธีบวงสรวง
เลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธ การร าบวงสรวงถวายเจ้าปู่ศรีสุทโธ การแก้บนและการจุดบั้งไฟถวายเจ้าปู่ศรีสุทโธ 
ประเพณีดังกล่าว เป็นประเพณีของชุมชนที่สืบทอดกันมานาน เกิดจากความศรัทธาต่อเจ้าปู่ศรีสุทโธ 
ซึ่งหมายถึงพญาสุทโธนาคราช และพิธีกรรมเกี่ยวกับประเพณีการบวงสรวงเลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธ  
ที่ชาวบ้านโนนเมืองปฏิบัติสืบต่อกันมาจนถึงทุกวันนี้ ได้แก่ พิธีการบวงสรวงเลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธ เป็นพิธี
ที่จัดขึ้นเพ่ือให้เกิดสิริมงคลแก่ชาวบ้านและพิธีแก้บน จัดขึ้นหลังจากเสร็จพิธีการบวงสรวง โดยชาวบ้าน
จะแก้บนด้วยการถวายเครื่องสักการะ การบวช การฉายภาพยนตร์ หรือการแสดงหมอล า  
 ยุพารักษ์ ชนะบวรวัฒน์ (2560) ได้ศึกษา การบนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวพุทธในสังคมไทย 
โดยมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาการบนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวพุทธในสังคมไทย เพื่อวิเคราะห์การบน
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวพุทธในสังคมไทยตามหลักค าสอนในพระพุทธศาสนา และเพ่ือวิเคราะห์แนวทาง 
การบนที่เหมาะสมตามค าสอนในพระพุทธศาสนา โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัย
พบว่า สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวพุทธไทยนิยมบนมีด้วยกันหลากหลาย สามารถจ าแนกได้เป็นหมวดหลัก  
5 หมวด ได้แก่ พระพุทธรูป รูปเคารพพระเกจิ พระเครื่อง เทพ และสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืน ซึ่งจุดประสงค์ 
ที่ท าให้ชาวพุทธบนบานต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นมีหลายประการ ไม่ว่าจะเป็นเรื่องความส าเร็จด้านการงาน 
การเงิน การศึกษาเล่าเรียน ความรัก ครอบครัว สุขภาพ และความปลอดภัย เมื่อได้สมความปรารถนา
ตามที่บนไว้ ก็จะมีการแก้บนตามค าบอกกล่าวของผู้บน เช่น การแก้บนด้วยการถวายวัตถุสิ่งของ 
การแสดง การสร้างบุญหรือการท าความดี ในแนวทางการบนที่สอดคล้องกับหลักพระพุทธศาสนานั้น 
คือ การอธิษฐาน อธิษฐานในทางพระพุทธศาสนา คือ ความตั้งใจมั่นในสิ่งที่ต้องการหรือสิ่งที่จะท า 
หมายความว่า เมื่อตั้งใจอธิษฐานแล้ว จะต้องท าอย่างนี้เรื่อยไป จนประสบความส าเร็จ ดังเช่น 
องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ได้ตั้งสัจจะอธิษฐานว่าจะไม่ลุกไปไหนหากแม้ยังไม่ได้บรรลุธรรม 
แม้ต้องแลกด้วยชีวิตก็ยอม  
 วีรวรรณ คชรัตน์ (2560) ได้ศึกษาดนตรีกันตรึมในพิธีบวงสรวงงานประเพณีขึ้นเขาพนมรุ้ง 
โดยมีวัตถุประสงค์ เพ่ือศึกษาพิธีกรรมการบวงสรวงแบบเขมรและดนตรีกันตรึมที่ใช้ในงานประเพณี
ขึ้นเขาพนมรุ้ง ในพ้ืนที่อ าเภอเฉลิมพระเกียรติ จังหวัดบุรีรัมย์ โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา 
ผลการวิจัยพบว่า พิธีกรรมของการบวงสรวงงานประเพณีขึ้นเขาพนมรุ้งแบบเขมร แบ่งออกเป็น 2 ส่วน 
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ได้แก่ ส่วนที่ 1 พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ และส่วนที่ 2 พิธีเชิญชวนให้ร่วมท าบุญบวงสรวงในส่วนของพิธีกรรม
ศักดิ์สิทธิ์ ประกอบด้วย ขั้นตอนการจุดธูปเทียนบูชาพระรัตนตรัย การอัญเชิญเทพเทวดาตามบทสวด 
และการร าถวายมือ ในส่วนที่สอง ประกอบด้วย การร้องทักทายผู้ฟัง การเชิญชวนให้มาร่วมท าบุญ 
การเล่นกลอนสดอุปมาอุปไมย ร้องโต้ตอบกัน และการกล่าวอวยพรผู้มาร่วมพิธี  
 ทิพย์วรรณ สินโสด (2560) ได้ศึกษาคติความเชื่อและพิธีกรรมของชุมชนในประเพณีบวงสรวง
ปราสาทภูมิโปน อ าเภอสังขะ จังหวัดสุรินทร์ เพ่ือออกแบบหนังสือภาพประกอบ เรื่อง ประเพณีสืบสาน
ต านานปราสาทภูมิโปน โดยมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาประวัติความเป็นมาของประเพณีบวงสรวง
ปราสาทภูมิโปน และคติความเชื่อและพิธีกรรมของชุมชนในประเพณีบวงสรวงปราสาทภูมิโปน 
อ าเภอสังขะ จังหวัดสุรินทร์ โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า ประเพณี
บวงสรวงปราสาทภูมิโปน ในอดีตเป็นการกระท าเนื่องจากการกระท าผิดผี หรือมีการกระท าให้ผีไม่พอใจ
จนเกิดเหตุการณ์ต่าง ๆ ที่ไม่คาดคิดเกิดขึ้น การบวงสรวงปราสาทภูมิโปนในอดีตไม่ปรากฏหลักฐาน
ที่แน่ชัดว่าเกิดขึ้นตั้งแต่เมื่อใด มีเพียงการบอกเล่าแบบปากต่อปากจากผู้อาวุโสและผู้น าในชุมชน 
จนเกิดความเชื่อความศรัทธาในประเพณีพิธีกรรมบวงสรวงปราสาทภูมิโปนได้ขยายวงกว้างออกไป  
จนกระทั้งผู้น าชุมชนและชาวบ้านในละแวกนั้นเห็นว่าควรมีการจัดการบวงสรวงบูชาปราสาทภูมิโปน 
ขึ้นเป็นประจ าทุกปี คติความเชื่อและพิธีกรรมในประเพณีบวงสรวงปราสาทภูมิโปนของชุมชน
ยังมีความเชื่อความศรัทธาในสิ่งศักดิ์สิทธิ์และดวงวิญญาณของบรรพบุรุษเหมือนในอดีต ที่เชื่อว่า
การบวงสรวงปราสาทภูมิโปน เป็นการเซ่นไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มาปกป้องรักษาคุ้มครองให้ เกิด
ความอุดมสมบูรณ์ในการด าเนินชีวิตของชาวบ้านที่อยูในละแวกนั้น ซึ่งชาวบ้านได้ให้การยอมรับนับถือ
ในการประกอบพิธีกรรมบวงสรวงและปฏิบัติสืบทอดกันมาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันจนกลายเป็นประเพณี 
 ทรงพล อินท า (2560) ได้ศึกษาพิธีกรรมการเลี้ยงปู่ของชาวอ าเภอนครไทย จังหวัดพิษณุโลก 
โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาพิธีกรรมการเลี้ยงปู่ของชาวอ าเภอนครไทย ในเชิงคติชนวิทยา 3 มิติ 
โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า มิติแห่งปัจเจกบุคคล มีการสืบทอดต าแหน่ง
ทางสายตระกูล จะต้องมีลักษณะพิเศษและผ่านการประกอบพิธีกรรมเพ่ือเปลี่ยนผ่านภาวะจากบุคคล
ธรรมดาเป็นร่างทรงปู่ เพ่ือเป็นการสร้างความตระหนักถึงความเปลี่ยนแปลงบทบาทหน้าที่ใน 2 ด้าน 
ได้แก่ ด้านจิตใจและด้านร่างกายหรือพฤติกรรม และพิธีกรรมเลี้ยงปู่มีอิทธิพลต่อปัจเจกบุคคล
ผู้เข้าร่วมพิธีในด้านจิตใจ ลดความกังวล และเพ่ิมความม่ันคงทางจิตใจ ในด้านมิติแห่งสังคมวัฒนธรรม 
พิธีกรรมเลี้ยงปู่ก่อให้เกิดความรู้สึกมั่นใจของคนในสังคม 2 ด้าน คือ ด้านการท ามาหากินและด้าน
การด ารงชีวิต อีกทั้งยังก่อให้เกิดการร่วมแรงร่วมใจของคนในสังคม ท าให้คนในสังคมเกิดความรู้สึก
เป็นหนึ่งเดียวกัน และมิติแห่งเทพปกรณัม (มิติเหนือโลก) พบว่า ปู่จ านวน 23 องค์ โดยปู่ได้แสดงให้เห็น 
ถึงความเป็นผู้มีอ านาจเหนือธรรมชาติใน 2 ประเด็น คือ การแสดงอ านาจเหนือธรรมชาติต่อสังคม  
และการแสดงอ านาจเหนือธรรมชาติต่อปัจเจกบุคคล และชาวอ าเภอนครไทยยังได้ยกย่องให้ปู่อยู่ใน
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ฐานะผู้มีอ านาจเหนือธรรมชาติ โดยได้ประกอบพิธีกรรมการเลี้ยงปู่เป็นประจ าทุกปี พร้อมทั้งยกให้
พ้ืนที่บริเวณของศาลปู่เป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ 
 ศิริวรรณ มูลใจ (2563) ศึกษา เจ้าพ่อโมกขละ: ความเชื่อและพิธีกรรมของชาวปกาเกอะญอ 
หมู่บ้านห้วยปลากอง ต าบลขะเนจื้อ อ าเภอแม่ระมาด จังหวัดตาก โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาความเชื่อ
และพิธีกรรมที่เกี่ยวกับเจ้าพ่อโมกขละ รวมถึงบทบาทของเจ้าพ่อโมกขละที่มีต่อชาวบ้านหมู่บ้าน
ห้วยปลากอง โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า ในอดีตพิธีกรรมการสักการบูชา
เจ้าพ่อโมกขละ มี 3 รูปแบบ คือ การสักการบูชาเจ้าพ่อโมกขละประจ าปีของชาวบ้านหมู่บ้าน
ห้วยปลากอง การสักการบูชาเจ้าพ่อโมกขละของชาวบ้านหมู่ห้วยปลากอง ที่ท าผิดจารีตประเพณีของ
ชุมชน และการสักการบูชาเจ้าพ่อโมกขละของพ่อค้าผู้ได้รับสัมปทานไม้เพ่ือบอกกล่าวและแสดงความ
เคารพนับถือเจ้าพ่อโมกขละ แต่เนื่องจากไม่มีผู้สืบทอดเป็นป้อโข่ (ผู้น าในการประกอบพิธีกรรม) 
ประกอบกับอิทธิพลของศาสนาคริสต์ และสภาพสังคมที่ เปลี่ยนแปลงไป ส่งผลให้พิธีกรรม  
การสักการบูชาเจ้าพ่อโมกขละ ทั้ง 3 รูปแบบ หายไป จนเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2555 ชาวบ้านหมู่บ้าน
ห้วยปลากองได้รื้อฟ้ืนพิธีกรรมการสักการบูชาเจ้าพ่อโมกขละขึ้นมาอีกครั้ง โดยปรับเปลี่ยนรูปแบบ
พิธีกรรมให้เรียบง่ายขึ้น สอดคล้องกับบริบทสังคมในปัจจุบัน ในด้านบทบาทของเจ้าพ่อโมกขละที่มีต่อ
ชาวบ้านหมู่บ้านห้วยปลากอง มี 4 ประการ ได้แก่ บทบาทในการช่วยเหลือ ปกป้องคุ้มครองและเป็น
ที่พ่ึงทางใจให้กับคนในชุมชน บทบาทในการอธิบายที่มาของพิธีกรรมและยืนยันความส าคัญของ
พิธีกรรม บทบาทในการควบคุมพฤติกรรม และบทบาทในการส่งเสริมด้านเศรษฐกิจและการท่องเที่ยว
ของชุมชน 
 งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้องท้าวกุเวร (ท้าวเวสสุวัณ) 
 อุษา โพธิกนิษฐ (2527) ได้ศึกษารูปแบบและคติการนับถือพระกุเวรในสมัยทวารวดี โดยมี
วัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาคติการนับถือเทพกุเวรในไทยสมัยทวารวดี โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชน
วิทยา ผลการวิจัยพบว่า เทพกุเวร เป็นเจ้าแห่งยักษ์ในลัทธิบูชายักษ์ต่อมาได้รับยกย่องให้เป็นเทพ
แห่งความมั่งคั่งและโลกบาลประจ าทิศเหนือในศาสนาฮินดู ในพระพุทธศาสนาจัดให้เทพกุเวรเป็นบริวาร
ขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและโลกบาลประจ าทิศเหนือ เมื่อมีฐานะเป็นเทพแห่งความมั่งคั่ง
ได้รับพระนามว่า เทพชัมภล ส่วนในศาสนาเชนนับถือเทพกุเวรเป็นบริวารของอรหัตองค์ที่ 19 ซึ่งมีชื่อว่า 
อวสรูปิณิ ซึ่งคติการนับถือเทพกุเวรเข้ามาในไทยพร้อมกับอารยธรรมอินเดียที่แพร่หลายเข้าสู่ดินแดน
เอเชียอาคเนย์ และผู้ที่น าเข้ามาได้แก่ พ่อค้าชาวอินเดียที่เดินทางเข้ามาติดต่อค้าขายและตั้งหลักแหล่ง
ในแถบนี้ และพบอีกว่าในไทยรูปเทพกุเวรท าขึ้นตามคตินับถือ 2 แบบ คือ แบบเทพแห่งความมั่งคั่ง
และแบบเทพรักษาทิศ 
 กิติยวดี ชาญประโคน (2560) ได้ศึกษาท้าวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย โดยมี
วัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาความเป็นมาและบทบาทของท้าวเวสสุวัณ วิเคราะห์บทบาทและรูปแบบของ
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ท้าวเวสสุวัณ ในสังคมและวัฒนธรรมไทยตั้งแต่อดีต-ปัจจุบัน และเพ่ือวิเคราะห์สถานภาพในปัจจุบัน
ของบทบาทของท้าวเวสสุวัณที่ปรากฏในสังคมและวัฒนธรรมไทย โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชน
วิทยา ผลการวิจัยพบว่า ท้าวเวสสุวัณมีบทบาทในสังคมและวัฒนธรรมไทย ตั้งแต่ก่อนสมัย
ราชอาณาจักรไทยจนถึงปัจจุบัน ทั้งในระดับราชส านักและประชาชนทั่วไป โดยมีบทบาทใน 3 ฐานะ
คือ ฐานะโลกบาล เป็นผู้คุ้มครองป้องกันภยันตรายทั้งปวง ในฐานะเทพแห่งความม่ังคั่ง เป็นผู้ประทาน
ทรัพย์สมบัติและโชคลาภ และในฐานะผู้พิทักษ์พระพุทธศาสนาและพุทธสถานเป็นผู้คุ้มครองป้องกัน 
มิให้สิ่งชั่วร้ายรุกล้ าเข้าในเขตพุทธสถาน หรือท าอันตรายพุทธศาสนิกชน 
 ปริวัตร ศิระเกียรติสกุล (2562) ได้ศึกษาเรื่องท้าวเวสสุวัณ : บทบาทด้านการสั่งสอน
ในการปริวัตรทางจิตวิญญาณมนุษย์ โดยมีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาคติความคิดเรื่องท้าวเวสสุวัณ
ที่ปรากฏในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาและศาสนาฮินดู คติความคิดเกี่ยวกับท้าวเวสสุวัณในบริบทสังคม
และวัฒนธรรมไทย และศึกษาบทบาทของท้าวเวสสุวัณด้านการสั่งสอนในการปริวัตรทางจิตวิญญาณ
มนุษย์ โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า ท้าวเวสสุวัณ คือ เทพพระองค์เดียวกัน
กับท้าวกุเวรและท้าวไพศรพณ์ มีบทบาทหน้าที่และความส าคัญ 3 ด้าน ได้แก่ บทบาทในการเป็น
ผู้คุ้มครองดูแลศาสนา บทบาทในการเป็นจตุโลกบาล และบทบาทในการเป็นผู้สั่งสอนและช่วยเหลือ 
ท้าวเวสสุวัณยังมีบทบาทด้านการสั่งสอนมนุษย์เพ่ือให้สามารถปริวัตรทางจิตวิญญาณหรือค่อย ๆ 
ไต่ระดับจิตไปสู่ภาวะอันประเสริฐสูงสุดได้นับว่าเป็นบทบาทส าคัญที่สุด  
 งานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรม บทบาทหน้าที่ 
และสัญลักษณ์ในพิธีกรรม 
 นักรบ นาคสุวรรณ์ (2551) ได้ศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมของประชาชนที่มีต่อพระพิฆเนศ: 
กรณีศึกษาเทวสถานในกรุงเทพมหานคร โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาลักษณะความเชื่อและบทบาท
ของพระพิฆเนศที่มีต่อประชาชน และศึกษารูปแบบพิธีกรรมและสัญลักษณ์ที่ใช้ในพิธีกรรมของ
ประชาชนที่มีต่อพระพิฆเนศ โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า ประชาชน
มีความเชื่อว่า พระพิฆเนศเป็นเทพแห่งความส าเร็จมากที่สุด รองลงมา คือ เทพแห่งศิลปะวิทยาและ
เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์เครื่องรางของขลังตามล าดับ ความเชื่อดังกล่าวได้รับการบอกเล่าจากพราหมณ์  
จากหนังสือ ได้ผลส าเร็จกับตนเองและจากคติความเชื่อเดิมบทบาทของพระพิฆเนศที่มีต่อประชาชน
เรียงตามล าดับดังนี้ คือ บทบาทในการประทานความส าเร็จอันจะส่งผลให้การด าเนินชีวิตของตนเองดีขึ้น
และมีความม่ันใจในการใช้ชีวิต บทบาทของพระพิฆเนศในฐานะเทพบรมครูแห่งศิลปศาสตร์ เพ่ือให้เกิด
ความส าเร็จและเจริญรุ่งเรืองในอาชีพ และบทบาทของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ประทานความปลอดภัยและโชคดี 
และรูปแบบพิธีกรรมของประชาชนที่มีต่อพระพิฆเนศ มีการไหว้แบบไหว้พระพุทธรูปในศาสนาพุทธ
มากที่สุด รองลงมาเป็นการผสมผสานกันระหว่างการไหว้พระในพระพุทธศาสนาและการไหว้เทพ
ในศาสนาฮินดู สุดท้ายคือ การไหว้เทพในศาสนาฮินดู ส่วนสัญลักษณ์ที่ใช้ในพิธีกรรม ประชาชนจะใช้
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เครื่องสังเวยบูชาตามที่แต่ละเทวสถานจัดบริการไว้ให้ ความหมายของเครื่องสังเวยบูชา ประชาชน
จะให้ความหมายตามพราหมณ์และผู้รู้หรือหนังสือ แต่บางส่วนก็ไม่สามารถบอกความหมายได้ 
 นิตยา วรรณกิตร์ (2554) ได้ศึกษาพลวัตของลัทธิการนับถือเจ้าหลวงค าแดงของกลุ่มไทยวน
และไทลื้อในภาคเหนือ โดยมีวัตถุประสงค์ เพ่ือศึกษาพลวัตและการผสมผสานความเชื่อและต านาน
เกี่ยวกับเจ้าหลวงค าแดง รวมทั้งองค์ประกอบและพลวัตของลัทธิพิธีการนับถือเจ้าหลวงค าแดงของ
ไทยวนและไทลื้อในภาคเหนือตอนบน โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า 
การประกอบพิธีกรรมของชาวไทยวนและไทลื้อมีข้อแตกต่างกันในด้านจารีตเกี่ยวกับการเข้าร่วมพิธีกรรม 
ช่วงเวลาการประกอบพิธีกรรมรูปแบบการประกอบพิธีกรรม และความหมายของพิธีกรรม สะท้อนให้
เห็นว่า แต่ละกลุ่มชาติพันธุ์ยังคงธ ารงอัตลักษณ์ด้านการประกอบพิธีกรรมของตนเอง พิธีกรรมการบูชา
เจ้าหลวงค าแดงในปัจจุบันมีบทบาทในการเป็นสื่อให้ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมบรรลุถึงการรวมตัวกับอ านาจ
ศักดิ์สิทธิ์ที่เคารพนับถือบทบาทในการสร้างส านึกร่วม สร้างความสามัคคี และเป็นสัญลักษณ์ของ
ความเป็นกลุ่มสังคม รวมไปถึงบทบาทในฐานะพ้ืนที่เพ่ือใช้ต่อรองกับอ านาจรัฐและอ านาจทุน นอกจากนี้ 
ยังพบว่า การประกอบพิธีกรรมในปัจจุบันมีการเปลี่ยนแปลงไปจากอดีต ปัจจัยส าคัญที่ท าให้เกิด
การเปลี่ยนแปลง ได้แก่ การเปลี่ยนแปลงทางสภาพสังคมและวัฒนธรรมที่มุ่งไปสู่ความทันสมัย รวมทั้ง
อ านาจและบทบาทของกลุ่มผู้น าทางการเมืองที่เปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย 
 พิมพ์นภัส จินดาวงค์ (2554) ได้ศึกษา การด ารงอยู่และบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรม
ที่เกี่ยวกับผีอารักษ์เมืองเชียงใหม่ในปัจจุบัน โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาลักษณะการด ารงอยู่และ
บทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีอารักษ์เมืองเชียงใหม่ในปัจจุบัน โดยใช้การศึกษาด้วยวิธี
ทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า พิธีกรรมเกี่ยวกับผีอารักษ์เมืองเชียงใหม่ทั้งพิธีบูชาเสาอินทขีล 
พิธีท าบุญเมืองและสืบชะตาเมืองเชียงใหม่ และพิธีบูชาผีปู่แสะย่าแสะ ทั้งสามพิธีมีลักษณะการด ารงอยู่
โดยมีการผสมผสานความเชื่อทางพุทธ พราหมณ์ ผี โดยพิธีท าบุญเมืองและสืบชะตาเมืองเชียงใหม่
และพิธีบูชาเสาอินทขีล มีการน าความเชื่อทางพระพุทธศาสนามาผสมผสานอย่างเข้มข้น ในขณะที่พิธี
บูชาผีปู่แสะย่าแสะนั้นมีความเชื่อดั้งเดิมเป็นจุดเด่นของพิธี นอกจากนี้ยังพบลักษณะการด ารงอยู่ของ
ความเชื่อและพิธีกรรมที่มีการปรับให้เข้ากับสภาพสังคมปัจจุบัน อันได้แก่ การปรับองค์ประกอบ
บางส่วนในพิธีเพ่ือตอบสนองต่อนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวของจังหวัด การน าเสนออัตลักษณ์เมือง
เชียงใหม่ และน าเสนอความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในจังหวัดเชียงใหม่ผ่านพิธีกรรม ในส่วนของ
บทบาทของพิธีกรรมเกี่ยวกับผีอารักษ์เมืองเชียงใหม่ในปัจจุบันพบว่ายังคงมีบทบาทในการตอบสนอง
ความต้องการทางด้านจิตใจ ตอบสนองความต้องการทางด้านสังคม และตอบสนองนโยบายของรัฐ
ในการสืบสานประเพณีของจังหวัดเชียงใหม่ 
 อัมพิกา ยะค าป้อ (2554) ได้ศึกษาพลวัตและบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับ
ผีอารักษ์บ้านที่บ้านไม้ลุงขน อ าเภอแม่สาย จังหวัดเชียงราย โดยมีวัตถุประสงค์พลวัตและบทบาทของ
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ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีอารักษ์บ้านที่บ้านไม้ลุงขน อ าเภอแม่สาย จังหวัดเชียงราย โดยใช้
การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า มีพลวัตทั้งในเชิงกายภาพและในเชิงพิธีกรรม 
พลวัตในเชิงกายภาพ คือ มีการเปลี่ยนแปลงที่ตั้งและรูปแบบของศาลเจ้าบ้านเพ่ือเปิดโอกาสให้เข้าถึง
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ได้ง่ายขึ้นจากเดิมที่อยู่ท้ายหมู่บ้านมาอยู่กลางหมู่บ้าน ส่วนพลวัตในทางพิธีกรรม พบว่า 
ประการแรก มีการรับเอาชื่อเจ้าพ่อค าแดงผู้เป็นอารักษ์เมืองเชียงใหม่มาเป็นชื่ออารักษ์บ้านไม้ลุงขน 
ประการที่สอง มีการเพ่ิมจ านวนพิธีกรรมโดยการรับพิธีกรรมแบบคนไทยทางภาคเหนือมาเป็นส่วนหนึ่ง
ของพิธีเกี่ยวกับการบูชาผีอารักษ์บ้าน นอกจากนั้นยังพบว่ามีการปรับเปลี่ยนองค์ประกอบของพิธีกรรม
เนื่องด้วยบริบททางสังคมและวัฒนธรรมที่เปลี่ยนไป เรื่องบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรม พบว่า 
พิธีกรรมเกี่ยวกับผีอารักษ์บ้านเป็นพิธีกรรมส าคัญระดับชุมชนที่มีบทบาทในการสืบทอดความเชื่อและ
พิธีกรรมของชาวไทลื้อในบริบทใหม่ ขณะเดียวกันก็มีบทบาทในฐานะที่เป็นศูนย์รวมจิตใจและเสริมสร้าง
ความสมานฉันท์ของกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ที่อาศัยอยู่ในชุมชน และมีบทบาทส าคัญในการให้ความมั่นคง
ทางด้านจิตใจแก่ปัจเจกบุคคลในชุมชน 
 ปรียารัตน์ เชาวลิตประพันธ์ (2554) ได้ศึกษาวัฒนธรรมโนรา: การด ารงอยู่และการสืบทอด
ในบริบทของบ้านปลายระไม อ าเภอเปิ้นดัง รัฐเคดาห์ (ไทรบุรี) ประเทศมาเลเซีย มีวัตถุประสงค์เพ่ือ
ศึกษาการด ารงอยู่ของวัฒนธรรมโนราของชาวสยาม บ้านปลายระไม และปัจจัยในการสืบทอดและ
บทบาทของวัฒนธรรมโนราของชาวสยาม โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า 
การด ารงอยู่ของพิธีกรรมโนราโรงครู มีวัตถุประสงค์ 2 ประการ คือ เพ่ือแก้บนและเพ่ือตัดจุกโนราใหม่ 
ธรรมเนียมปฏิบัติและขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมยังคงด าเนินตามแบบแผนที่เคยปฏิบัติมาตั้งแต่อดีต 
และที่บ้านปลายระไมมีโนรา 2 คณะ มีทั้งโนราหญิงและโนราชาย นิยมให้โนราเพศชายเป็นผู้ประกอบพิธี
ตัดเหมรย ชาวสยามที่ไทรบุรียังคงมีความเชื่อเกี่ยวกับครูหมอโนรา นับถือครูหมอโนราทั้งที่เป็น
บรรพบุรุษและเป็นครูหมอโนราในท้องถิ่นและเชื่อว่าครูหมอส่วนใหญ่เดินทางมาจากประเทศไทย  
ส่วนร่างทรงนั้น มาจากการเลือกของครูหมอ ร่างทรงคนหนึ่งอาจมีครูหมอมาลงได้หลายองค์ ปัจจัยใน
การสืบทอดวัฒนธรรมโนราบ้านปลายระไม มีทั้งหมด 4 ประการ ได้แก่ การยังคงมีผู้สืบทอดการเป็น
โนรา การที่ชาวบ้านปลายระไมยังคงมีความเชื่อเรื่องครูหมอโนราอย่างเหนียวแน่น พิธีกรรมโนราโรงครู
จึงยังคงมีการจัดสืบเนื่องต่อมาและในปัจจุบันยิ่งมีมากขึ้นเนื่องจากชาวบ้านบนบานครูหมอกันมาก 
และชุมชนปลายระไมมีความพร้อมในด้านต่าง ๆ ทั้งความพร้อมด้านเศรษฐกิจ การมีเครือข่ายญาติพ่ีน้อง
ที่เหนียวแน่น ความสามารถในการสื่อสารด้วยภาษาไทย ค่านิยมเรื่องการบูชาครู ความกตัญญูกตเวที 
การรักษาสัจจะ รวมทั้งความภาคภูมิใจในการเป็นคนสยาม 
 พิพัฒน์ วิถี (2554) ได้ศึกษา สัญลักษณ์ในพิธีกรรมงานบวชของกลุ่มชาติพันธุ์ไทย -เขมร: 
กรณีศึกษา ต าบลเมืองที อ าเภอเมืองสุรินทร์ จังหวัดสุรินทร์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาพิธีกรรมงานบวช 
ศึกษาสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมงานบวช คติความเชื่อและคุณค่าพิธีกรรมงานบวช โดยใช้วิธีการ
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ทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า การบวชในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจ้าทรงบวชให้แก่สาวกด้วยวิธี
เอหิภิกขุอุปสัมปทาและรับไตรสรณคม ต่อมามีการมอบอ านาจการบวชให้แก่คณะสงฆ์ด้วยวิธีญัตติ
จตุตถกรรมวาจา กลุ่มชาติพันธุ์ไทย-เขมร ต าบลเมืองที พบการบวช 2 อย่างคือ การบวชนาค มีข้ันตอน
การบวงสรวงเซ่นไหว้ ปลงผมนาค และการสู่ขวัญนาค และการบวชสามเณรและพระภิกษุ มีขั้นตอน
การขอบวช การสอนซ้อมญัตติจตุตถกรรมวาจา และการบวชด้วยญัตติจตุตถกรรมวาจา ด้านสัญลักษณ์
ในพิธีกรรมงานบวช พบว่า การบวงสรวงเซ่นไหว้เป็นสัญลักษณ์แห่งการสื่อสารระหว่างมนุษย์กับผี
และเทพ เครื่องยกครูเป็นสัญลักษณ์แห่งการสักการะ สัญลักษณ์ในพิธีบายศรีสู่ขวัญเป็นการจ าลอง
ภพภูมิ การเจริญพระพุทธมนต์เป็นสัญลักษณ์แห่งความตั้งมั่นในหลักค าสอน การบวชนาคเป็นสัญลักษณ์
แห่งความบริสุทธิ์ การบวชสามเณรและพระภิกษุเป็นสัญลักษณ์แห่งความบริสุทธิ์แห่งสังฆกรรม 
ด้านคติความเชื่อและคุณค่า คือ การเซ่นไหว้สะท้อนคุณค่าความกตัญญู การบวงสรวงเทพเป็นการสร้าง
ความเชื่อมั่นให้พิธีกรรม การยกครูผู้น าประกอบพิธีกรรมสะท้อนการยกย่องให้เกียรติ การบายศรีสู่ขวัญ
เป็นการให้ก าลังใจ การเจริญพระพุทธมนต์สะท้อนหลักค าสอน พิธีกรรมการบวชนาคสะท้อน
กระบวนการขัดเกลาก่อนเข้าสู่ร่มกาสาวพัสตร์ การบวชสามเณรและพระภิกษุเป็นการสืบทอด
พระพุทธศาสนาและหลักค าสอน 
 ขนิษฐา จิตชินะกุล (2556) ได้ศึกษาวิเคราะห์บทบาทหน้าที่ของศาลปู่กุดเป่ง อ าเภอโพนทอง 
จังหวัดร้อยเอ็ด โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือวิเคราะห์หน้าที่ของประเพณีการไหว้เจ้าปู่กุดเป่งที่มีต่อสังคม
ของชาวอ าเภอโพนทอง และเพ่ือศึกษาความเชื่อของชาวอ าเภอโพนทอง จังหวัดร้อยเอ็ด  ที่มีต่อ
ประเพณีการไหว้เจ้าปู่กุดเป่ง ผลการศึกษาหน้าที่ของประเพณีการไหว้เจ้าปู่กุดเป่ง โดยใช้วิธีการทาง
คติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า เจ้าปู่กุดเป่งมีอิทธิพลต่อคนสองกลุ่มคือ ชาวไทยที่อาศัยอยู่ในหมู่บ้าน
อ าเภอโพนทอง และชาวจีนที่อาศัยอยู่ในตลาดอ าเภอโพนทอง ซึ่งคนทั้งสองกลุ่มนี้มีการจัดประเพณี
ไหว้เจ้าปู่กุดเป่งเป็นประจ าทุกปี แต่จะจัดในช่วงเวลาและมีรายละเอียดในการจัดงานที่แตกต่างกันไป 
แต่ถึงกระนั้นทั้งสองกลุ่มก็มีวัตถุประสงค์ในการจัดงานประเพณีการไหว้เจ้าปู่กุดเป่งเช่นเดียวกัน  คือ 
เพ่ือความเป็นสิริมงคลในด้านหน้าที่ประเพณีการไหว้เจ้าปู่กุดเป่งนั้นมีหน้าที่ 4ประการ คือ ประการแรก
สร้างความรักความสามัคคีให้แก่คนในชุมชน ประการที่สองเป็นที่พ่ึงทางใจให้แก่คนในชุมชน ประการ
ที่สาม ท านายเรื่องความอุดมสมบูรณ์ และประการที่สี่เป็นการแสดงความกตัญญูต่อเจ้าปู่กุดเป่ง 
ในฐานะผีปู่ตาที่ท าหน้าที่คุ้มครองดูแลให้อยู่อย่างร่มเย็นเป็นสุข ส่วนในด้านความเชื่อนั้นชาวอ าเภอ
โพนทอง มีความเชื่อต่อประเพณีการไหว้เจ้าปู่กุดเป่ง มี 5 ประการ คือ ชาวบ้านเชื่อกันว่าหากเข้าร่วม
ประเพณีการไหว้เจ้าปู่กุดเป่งแล้วจะเกิดความเป็นสิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัว เกิดความสงบสุข
ในพ้ืนที่ เกิดความอุดมสมบูรณ์ ช่วยพิทักษ์รักษาป่าไม้ ช่วยเหลือและดลบันดาลสิ่งที่ชาวบ้านปรารถนา 
 เจริญ ศรีศศลักษณ์ (2557) ได้ศึกษาการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของกลุ่ม
ชาติพันธุ์ไทยด า บ้านสะแกราย ต าบลดอนยายหอม จังหวัดนครปฐม โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษา
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ประวัติความเป็นมาของกลุ่มชาติพันธุ์ไทยด า การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม ผลกระทบ
จากการเปลี่ยนแปลงทางสังคม และวัฒนธรรม และแนวทางในการอนุรักษ์ ประเพณีและวัฒนธรรม 
โดยใช้การศึกษาด้วยวิ ธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า การเปลี่ยนแปลงทางสังคมเป็น
การเปลี่ยนแปลงจากสังคมปิดเป็นสังคมเปิด จากท่ีเคยอยู่แบบโดดเดี่ยว พัฒนาไปสู่การมีความสัมพันธ์
กับประชาชนทั่วไป และมีการเปลี่ยนแปลงเห็นได้ เช่น เส้นทางคมนาคม การรักษาทางการแพทย์ 
ส่วนทางวัฒนธรรม พบว่า ในด้านประเพณี ภาษา อาชีพ และวิถีการด ารงชีวิตตลอดจนบ้านพักอาศัย
ก็เปลี่ยนแปลงจากแบบบ้านไทยด าดั้งเดิมมาเป็นแบบสมัยนิยมปัจจุบัน ผลกระทบจากการเปลี่ยนแปลง
ทางสังคม การด ารงวิถีชีวิตดั้งเดิมปรับเปลี่ยนไป มีการพัฒนาด้านต่าง ๆ เพ่ือให้มีความสอดคล้องต่อ
สังคมภายนอก และทางวัฒนธรรม ไม่เกิดผลกระทบเนื่องจากมีการเปลี่ยนแปลง ด้านการปรับให้
สอดคล้องต่อยุคสมัย แต่ยังด ารงไว้ซึ่งวัฒนธรรมดั้งเดิม  
 ณรงค์ฤทธิ์ สุขสวัสดิ์ (2557) ศึกษาการด ารงอยู่ของวิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อ
ของกลุ่มชนชาวไทยเขมร (เขมรถิ่นไทย) ที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัดจันทบุรี โดยมีวัตถุประสงค์
เพ่ือศึกษาการตั้งถิ่นฐาน และพัฒนาการทางประวัติศาสตร์ เพ่ือศึกษาวิถีชีวิต ประเพณี พิธีกรรมและ
ความเชื่อในฐานะสื่อเชิงวัฒนธรรมชุมชน และ เพ่ือศึกษาสถานภาพ บทบาทและการด ารงอยู่ของ
ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของชาวไทยเขมรหรือเขมรถิ่นไทย ที่อ าเภอโป่งน้ าร้อน จังหวัด
จันทบุรี โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า วิถีชีวิตและความเป็นอยู่ของชาว
ไทยเขมรจะเป็นวิถีแบบชาวชนบทที่เรียบง่าย อาศัยอยู่ รวมกันเป็นกลุ่มหมู่บ้าน เป็นสังคมมิตรไมตรี  
ที่ทุกคนมีความสัมพันธ์กันเป็นอย่างดี ใช้ภาษาเขมรเป็นภาษาในการสื่อสาร ศาลนะตาที่ตั้งอยู่ใจกลาง
ชุมชน เป็นจุดศูนย์รวมจิตใจที่ชาวชุมชนศรัทธา เคารพนับถือ ประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อของ
ชาวไทยเขมร จะมีอยู่หลากหลายรูปแบบทั้งที่เกี่ยวกับวงรอบชีวิต เช่น การก าเนิดที่เชื่อว่าทุกคนที่เกิดมา
มีเทพเจ้าประจ าตัว ท าหน้าที่ปกป้อง และพิธีโอ๊จปัวะที่เป็นอัตลักษณ์เฉพาะกลุ่ม เป็นการรักษา 
พยาบาล ที่ใช้ความร้อนของไฟมาเป็นเครื่องมือในการรักษา พิธีตามความเชื่อที่เกี่ยวกับชุมชน เช่น 
พิธีกรรมเซ่นควาย ที่ประกอบขึ้นเพ่ือเซ่นสรวงเจ้าที่ไร่นาที่คอยปกป้องไร่นา พิธีกรรมตามความเชื่อ
ที่เกี่ยวกับความเป็นมงคลต่อชีวิต เช่น พิธีแกครัวะที่ประกอบขึ้นเพ่ือเป็นสะเดาะเคราะห์ เป็นต้น  
การด ารงอยู่ประเพณี พิธีกรรมตามความเชื่อที่มี 3 ลักษณะ คือ คงอยู่แต่ถูกปรับเปลี่ยนรูปแบบ
ให้เหมาะกับวิถีชุมชนเลือนหายเหลือเพียงเรื่องเล่า และประดิษฐ์ขึ้นมาใหม่เพ่ือให้สอดคล้องกับบริบท
ของชุมชน พิธีกรรมและความเชื่อมีบทบาทต่อความเป็นชุมชนอย่างมากในการขัดเกลา กล่อมเกลา
กลุ่มชนให้ประพฤติปฏิบัติตามบรรทัดฐานที่เป็นมาตรฐานของสังคม 
 ประเสริฐ รุนรา (2557) ได้ศึกษาเรื่องพิธีสวดนพเคราะห์: พลวัตของพิธีกรรมประดิษฐ์
ในสังคมไทยปัจจุบัน โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาความเป็นมาและการผลิตซ้ าพิธีสวดนพเคราะห์
ในสังคมไทย วิเคราะห์วิธีการประดิษฐ์พิธีสวดนพเคราะห์รูปแบบต่าง ๆ ในสังคมไทยในปัจจุบัน 
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และศึกษาบทบาทของพิธีสวดนพเคราะห์ในสังคมไทยในปัจจุบัน โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา 
ผลการวิจัยพบว่า ความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับนพเคราะห์ในสังคมไทยเป็นการประสานความเชื่อ
เกี่ยวกับเทพนพเคราะห์ ที่ได้รับแนวคิดจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดูกับความเชื่อที่เกี่ยวกับเทพนพเคราะห์
ทีไ่ด้รับแนวคิดแบบศาสนาพุทธ การศึกษาพิธีสวดนพเคราะห์ในสังคมไทยปัจจุบัน  พบว่า ช่วงเวลา
ในการจัดพิธีมักจัดในช่วงบ่ายถึงค่ า กลุ่มผู้ประกอบพิธีมีหลากหลาย ได้แก่ พระสงฆ์  โหร พราหมณ์ 
บัณฑิต และคณะเร่ ในส่วนประเภทของพิธีกรรม พบทั้งพิธีสวดนพเคราะห์ที่สืบสานมาจากพิธีบูชา
เทวดานพเคราะห์ และพิธีสวดนพเคราะห์ที่ประดิษฐ์เพ่ือวัตถุประสงค์ใหม่ ด้านการศึกษาบทบาทหน้าที่
ของพิธีสวดนพเคราะห์และปัจจัยในการด ารงอยู่ของพิธีกรรมในสังคมไทยปัจจุบัน พบว่า พิธีสวด
นพเคราะห์ สามารถบรรเทาทุกข์และขจัดความกลัว เสริมความมั่นคงทางจิตใจ ตลอดจนสามารถ
ผ่อนคลายความตึงเครียดทางเศรษฐกิจและการเมือง และในขณะเดียวกันพิธีสวดนพเคราะห์
ในสังคมไทยปัจจุบันน าแนวคิดทางทุนนิยมมาใช้บริหารจัดการพิธีกรรม ดังนั้นพิธีกรรมจึงสาม ารถ
ระดมมวลชน ระดมทุน ตลอดจนสามารถชักจูงคนเข้าวัดได้มากยิ่งขึ้น ในส่วนปัจจัยที่ท าให้พิธีสวด 
นพเคราะห์ได้รับความนิยมนั้น เนื่องจากพิธีสวดนพเคราะห์มีการปรับเปลี่ยนรูปแบบของพิธีให้เข้ากับ
พลวัตทางสังคม มีต้นทุนและค่าใช้จ่ายในการประกอบพิธีลดลง และมักจัดพิธีสวดนพ เคราะห์
ในวันหยุดส าคัญและวันหยุดนักขัตฤกษ์ท าให้เดินทางมาร่วมงานได้สะดวก อีกทั้งพิธีสวดนพเคราะห์
ในสังคมไทยปัจจุบันมีการประดิษฐ์รูปแบบของพิธีให้อลังการ ผู้ประกอบพิธีกรรมมักสร้างรูปแบบ
ใหม่ ๆ เสมอ เพ่ือจูงใจมวลชนให้เข้าร่วมพิธีกรรม 
 อนุรักษ์ บุญพยนต์ (2558) ได้ศึกษาพิธีท าขวัญนาค: การสืบทอดความรู้ทางคติชนวิทยา
ผ่านพิธีกรรมแห่งวิถีชุมชน ชาวอ าเภอบางบาล จังหวัดพระนครศรีอยุธยา เพ่ือศึกษารวบรวมและ
วิเคราะห์พัฒนาการขององค์ประกอบและขั้นตอนในการประกอบพิธีท าขวัญนาค อีกทั้งวิเคราะห์
บทบาทและคุณค่าของคติชนวิทยาในพิธีกรรมที่มีต่อชุมชน รวมไปจนถึงสังเคราะห์ปัจจัยซึ่งส่งผล
กระทบต่อการด ารงอยู่ เปลี่ยนแปลง แนวทางการสืบทอดพิธีกรรมให้ด ารงอยู่ โดยใช้การศึกษาด้วยวิธี
ทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า การประกอบพิธีท าขวัญนาคของชาวอ าเภอบางบาล มีพัฒนาการ
จากเดิมเป็นพิธีตามคติความเชื่อของพราหมณ์ มีการจัดเตรียมเครื่องสังเวยและมีหมอท าขวัญอ่านเพียง
บทเชิญขวัญในท านองธรรมวัตร วงปี่พาทย์จะบรรเลงเพลงเรื่องท าขวัญในช่วงของการเวียนเทียน
เมื่อออกพระราชบัญญัติวัฒนธรรม ปีพุทธศักราช 2485 ส่งผลให้ศิลปินต่าง ๆ เข้ามาอาศัยในเขตพ้ืนที่
และถ่ายทอดความรู้ให้นักดนตรีและหมอท าขวัญส่งผลให้มีการน าการร้องส่งและการแหล่เข้ามาประกอบ
ในพิธี เพ่ือความไพเราะและความสนุกสนาน และพบว่า พิธีท าขวัญนาคมีบทบาทต่อชุมชน ได้แก่ 
การสร้างจิตส านักเรื่องความกตัญญูกตเวที การกล่อมเกลาจิตใจด้วยหลักธรรม การสร้างความสามัคคี 
ด้านภูมิปัญญา การสร้างสุนทรียะ และหมอท าขวัญ คือผู้น าทางจิตวิญญาณ อีกทั้งพิธียังมีคุณค่าต่อ
ชุมชน ได้แก่ คุณค่าจากองค์ประกอบและข้ันตอน คุณค่าด้านวรรณศิลป์ในบทท าขวัญนาค คุณค่าด้าน
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สะท้อนวิถีชุมชน คุณค่าด้านการกล่อมเกลาจิตใจ ซึ่งปัจจุบันเมื่อสังเคราะห์ปัจจัยที่มีผลกระทบต่อพิธี
พบว่า คนรุ่นใหม่ตระหนังถึงบทบาทและคุณค่าของพิธีน้อยลงจนเกิดการเปลี่ยนแปลงในองค์ประกอบ
และขัน้ตอนของพิธี ซึ่งอาจส่งผลให้พิธีท าขวัญนาคเสื่อมสูญไปในอนาคต  
 กานต์ทิตา สีหมากสุก (2558) ได้ศึกษาวิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลง
ความเชื่อในพิธีกรรมของไทยทรงด า กรณีศึกษาเขตต าบลหนองปรง อ าเภอเขาย้อย จังหวัดเพชรบุรี  
โดยมีวัตถุประสงค์ เพื่อศึกษาองค์ความรู้ด้านความเชื่อดั้งเดิม ความเชื่อในพิธีกรรมของชาวไทยทรง  
และวิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่และการเปลี่ยนแปลงความเชื่อในพิธีกรรมของชาวไทยทรงด า โดยใช้
การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า ไทยทรงด า ต าบลหนองปรง เป็นกลุ่มชาติพันธุ์ที่มี
ความเชื่อดั้งเดิมเกี่ยวกับเรื่องผี ขวัญ ข้อปฏิบัติ ข้อห้าม และความเชื่อเกี่ยวกับมนต์ โดยมีผีบรรพบุรุษ
เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตของไทยทรงด ามากที่สุด ความเชื่อในพิธีกรรมของไทยทรงด า ต าบลหนองปรง
ในรุ่นปัจจุบัน แบ่งได้เป็น 6 เรื่อง ได้แก่ ความเชื่อในพิธีกรรมเกี่ยวกับการเกิด ความเชื่อในช่วงวัยเด็ก 
ความเชื่อในช่วงวัยรุ่น ความเชื่อในช่วงวัยผู้ใหญ่ ความเชื่อในพิธีกรรมเกี่ยวกับการเจ็บป่วย ความเชื่อ
ในพิธีกรรมเกี่ยวกับการตายและหลังการตาย ในส่วนของปัจจัยที่ท าให้ยังด ารงอยู่และเปลี่ยนแปลงไป 
มีทั้งสาเหตุที่มาจากปัจจัยภายในและปัจจัยภายนอก ปัจจัยภายในที่ยังคงด ารงอยู่ ได้แก่ ครอบครัว 
ระบบความสัมพันธ์ทางเครือญาติ ความสามัคคี การมีผู้น าชุมชนที่ใส่ใจกับความเป็นไทยทรงด า  
และระบบเศรษฐกิจ ส่วนปัจจัยภายนอกที่ยังคงด ารงอยู่ ได้แก่ ระบบการปกครองของบ้านเมืองในแต่ละ
ยุคสมัย ระบบการศึกษาในโรงเรียนเทคโนโลยีสื่อสารและการโทรคมนาคม ส่วนปัจจัยภายในที่ท าให้
เปลี่ยนแปลง ได้แก่ การปลูกฝังความเชื่อและค่านิยมในครอบครัว สภาพแวดล้อมของชุมชน  
สภาพแวดล้อมทางสังคม และเศรษฐกิจ ส่วนปัจจัยภายนอกที่ท าให้เปลี่ยนแปลง ได้แก่ เหตุการณ์
บ้านเมืองในแต่ละยุคสมัย ความเจริญทางด้านการศึกษา คติความเชื่อทางพุทธศาสนา ความเจริญ
ทางด้านการแพทย์และสาธารณสุข ความเจริญทางเทคโนโลยี ความเจริญทางด้านสังคมและชุมชน 
 เปรมวิทย์ วิวัฒนเศรษฐ์ (2561) ได้ศึกษาอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของชาติพันธุ์ในพิธีกรรม
แห่งชีวิตชาวไทลื้อ จังหวัดพะเยา มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาขั้นตอนการจัดพิธีกรรมแห่งชีวิตชาวไทลื้อ
ที่จังหวัดพะเยา วิเคราะห์อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์ไทลื้อที่ปรากฏในพิธีกรรมแห่งชีวิต
ชาวไทลื้อที่จังหวัดพะเยา และวิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมแห่งชีวิตชาวไทลื้อที่จังหวัดพะเยา
ท่ามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงของสังคมปัจจุบัน โดยใช้วิธีการทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า 
พิธีกรรมแห่งชีวิตชาวไทลื้อ จังหวัดพะเยา ทั้ง 2 ลักษณะ คือ พิธีกรรมที่จัดขึ้นเมื่อมีเหตุการณ์ส าคัญ
เกิดข้ึนในช่วงชีวิต อันเป็นพิธีกรรมที่จัดขึ้นตามปัจเจกบุคคล และพิธีกรรมที่จัดขึ้นในทุกรอบปี อันเป็น
พิธีกรรมที่จัดขึ้นเพ่ือชุมชน พบว่า ขั้นตอนการประกอบพิธีแห่งชีวิตแต่ละพิธีมีโครงสร้างและขั้นตอน
การจัดพิธีที่ชัดเจนและเป็นเอกลักษณ์เฉพาะพิธี และพิธีกรรมแห่งชีวิตชาวไทลื้อที่จังหวัดพะเยา
ได้แสดงให้เห็นถึงคุณลักษณะที่เป็นอัตลักษณ์ของชาวไทลื้อ อันได้แก่ แนวคิดของพิธีกรรม ความเชื่อ 
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รูปแบบและข้อบัญญัติของพิธีกรรม ภาษา ตลอดจนสัญลักษณ์เฉพาะที่แสดงถึงกลุ่มชาติพันธุ์ไทลื้อ 
นอกจากนั้น เมื่อวิเคราะห์อัตลักษณ์ของพิธีกรรมแห่งชีวิตตามแนวการศึกษามิติที่ 3 ทางคติชนวิทยา 
พบว่า พิธีกรรมเป็นกระบวนการสานสัมพันธ์ระหว่างชาวไทลื้อกับพลังจากนามธรรมอันสูงส่ง ผ่านผู้
ประกอบพิธี ตัวบททางวรรณกรรม และอุปกรณ์ประกอบพิธี ในขณะเดียวกันปัจจัยที่ท าให้พิธีกรรม
แห่งชีวิตชาวไทลื้อที่จังหวัดพะเยา ยังคงด ารงท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลงของสังคมในปัจจุบันนั้น 
ประกอบด้วย ความเชื่อที่มีต่อพลังจากนามธรรมอันสูงส่ง ความภาคภูมิใจในความเป็นชาติพันธุ์ไทลื้อ 
กระบวนการสร้างและถ่ายทอดองค์ความรู้ทางวัฒนธรรมให้แก่เยาวชนไทลื้อ รวมทั้งบทบาทและหน้าที่
อันส าคัญของพิธีกรรมที่มีต่อชีวิตความเป็นอยู่ของชาวไทลื้อในจังหวัดพะเยา   
 ด ารงค์ โพธิ์สิงห์ (2561) ได้ศึกษาพลวัตบุญพิธีศาลหลักเมืองจังหวัดมหาสารคาม โดยมี
วัตถุประสงค์ ศึกษาพลวัตบุญพิธีเกี่ยวกับศาลหลักเมืองมหาสารคาม โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทาง  
คติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า พลวัตบุญพิธีเกี่ยวกับศาลหลักเมือง มีการเปลี่ยนแปลง 5 ด้าน คือ 
สถานที่ท าพิธีบวงสรวง ถูกขยายพื้นที่และสร้างอาคารเพิ่มขึ้นเพื่ออ านวยความสะดวกแก่ผู้เข้าร่วม
ที่เพ่ิมจ านวนมากขึ้น ระยะเวลาท าพิธีกรรมโดยใช้เวลามากขึ้นเพราะมีพิธีทางพุทธที่ถูกจัดเข้ามา 
บุคคลที่เข้าร่วมพิธีมีจ านวนมากข้ึน โดยดึงเอาหน่วยงานราชการ คณะสงฆ์ ชาวบ้าน รวมถึงหน่วยงาน
การศึกษา เครื่องบวงสรวง เดิมใช้วัตถุที่หาง่ายในท้องถิ่น แต่ปัจจุบัน เริ่มมีวัตถุท่ีเพ่ิมมากข้ึน ขั้นตอน
การท าพิธีก็มีการจัดการที่มีพิธีพุทธเข้ามาเกี่ยวข้อง และมีพราหมณ์เป็นผู้มีบทบาทอยู่ แต่ผู้ที่มีบทบาท
ส าคัญ คือ หน่วยงานราชการร่วมกับพ่อค้า รวมถึงนักการเมืองทั้งระดับประเทศและท้องถิ่นเข้ามา 
ส่งผลให้การจัดงานบุญพิธีเกิดการเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมเป็นอย่างมาก 
 วิฑูล สุนาอาจ (2561) ได้ศึกษาบทบาทหนาที่และการคงอยู่ของกะจ้ า ในจังหวัดมหาสารคาม 
โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาประวัติความเป็นมาของกะจ้ า สภาพปจจุบันและปัญหาบทบาทหน้าที่ 
และการคงอยู่ของพิธีกรรมของกะจ้ า และเพ่ือหาแนวทางการอนุรักษและสืบทอดบทบาทหนาที่และ
การคงอยู่ของพิธีกรรมของกะจ้ า จังหวัดมหาสารคาม โดยใช้การศึกษาด้วยวิธีทางคติชนวิทยา 
ผลการวิจัยพบว่า ในปัจจุบันบทบาทหนาที่ของกะจ้ ามีการเปลี่ยนแปลงไปจากในอดีต เนื่องจากการที่
ความเจริญของบ้านเมืองประกอบกับวิทยาศาสตร์ทางการแพทย์ การรักษาอาการเจ็บป่วยได้ผลดีกว่า 
ท าให้บทบาทของผีปู่ตาลดลงเป็นเพียงที่พ่ึงทางใจ หรือแพทย์แผนปัจจุบันไม่สามารถรักษาได้แล้ว 
จึงจะขอให้ผีปู่ตาช่วยรักษา และในการจัดพิธีกรรมเลี้ยงผีปู่ตานั้น มีการเปลี่ยนแปลงไปจากอดีต  
รวมถึงสถานที่ก็มีการปรับปรุงจนไม่เหลือเค้าความเป็นดอนปู่ตา และสิ่งของบวงสรวงเซ่นสังเวยผีปู่ตา
ก็มีการเปลี่ยนแปลงไปจากในอดีต ส วนล าดับขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมนั้น ยังไม่มี
การเปลี่ยนแปลงมากนัก ยังคงรักษาขนบธรรมเนียมเดิมไวคอนข้างด ี
 สุรเชษฐ์ อินธิแสง (2565) ได้ศึกษาเครื่องบายศรีรูปนาคค าชะโนด: ศิลปะนาคาคติ 
และการประดิษฐ์พิธีกรรมในกระแสวัฒนธรรมความเชื่อเรื่องนาค มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาเครื่องบายศรี
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รูปนาคและพิธีกรรมในพื้นที่สักการะนาคาคติค าชะโนด กระบวนการกลายเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์  
“นาคาคติ” และวิเคราะห์เครื่องบายศรีรูปนาคค าชะโนดในประเพณีบวงสรวงปู่ศรีสุทโธ ในฐานะวัตถุ
สักการะและกระบวนการประดิษฐ์พิธีกรรมในกระแสความเชื่อเรื่องนาค โดยใช้แนวคิดสัญญวิทยา
หรือสัญศาสตร์ แนวคิดเรื่องการประดิษฐ์ประเพณี และแนวคิดเรื่องพ้ืนที่มาใช้เป็นกรอบในการวิเคราะห์
อธิบายปรากฏการณ์ดังกล่าว โดยใช้วิธีการทางคติชนวิทยา ผลการวิจัยพบว่า วัฒนาการของความเชื่อ
และเงื่อนไขในการสร้างความเชื่อเรื่องบูชาพญานาคในสังคมไทย ถูกผลิตสร้างโดยกลุ่มคนลุ่มแม่น้ าโขง 
ซึ่งเงื่อนไขในการบวงสรวงนั้นก็จะเปลี่ยนแปลงตามยุคสมัย แต่เดิมก็จะมีแค่ดอกไม้ธู ปเทียนเท่านั้น 
เครื่องบายศรีรูปนาค เป็นวัตถุรูปธรรมสิ่งสมมุติแทนเครื่องบูชาที่ถอดแบบมาจากลักษณะทางอุดมคติ 
เป็นวัตถุที่ประกอบสร้างขึ้นจากความเชื่อ และคติธรรมปรัชญาความเป็นสัญญะที่ใส่ความคิด ในที่นี้คือ
การเป็นรูปแทนความคิดทางรูปธรรมของวัตถุที่ประกอบกับตัวหมายนั้น ๆ ประการส าคัญสิ่งที่เกิดจาก
เครื่องบายศรีรูปนาค สิ่งแทนเครื่องบูชา ก็คือ ความเข้าใจด้วยปัญญาความรู้ที่น าไปใช้เป็นประโยชน์ต่อ
สิ่งสมมุตินั้น เมื่อท าความเข้าใจชนิดประเภทของสัญญะและสามารถจ าแนกความหมายทางสัญญะที่สื่อ
ออกมาในรูปแบบต่าง ๆ แล้วท าให้เข้าใจระบบกฎเกณฑ์ หน้าที่วิถีแห่งสัญญะ ตลอดจนลักษณะบทบาท
เพ่ือไม่ให้ถูกครอบง าด้วยมายาคติที่บิดเบือน หลงงมงายไปจากเนื้อแท้ของสิ่งเหล่านั้น การท าความเข้าใจ
เครื่องบายศรีรูปนาคที่เป็นเครื่องบูชาองค์พญานาค โดยกระบวนการสร้างตัวหมายและการประจุ
ความหมายของภาพแทนเครื่องบูชา บายศรีรูปนาคนั้นนับเป็นเครื่องบูชาพญานาคที่สร้างมิติความเชื่อ
ความศรัทธาแก่ผู้คน จนน าไปสู่การประกอบสร้างในลักษณะต่าง ๆ โดยเฉพาะการเป็นสัญญะแทน
องค์เจ้าปู่ศรีสุทธโธ ที่เคารพนับถือ สัญลักษณ์ที่ปรากฏบนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ เป็นการแสดงออก  
ผ่านความทรงจ า เรื่องราว และผ่านวัตถุทางวัฒนธรรม ซึ่งบายศรีรูปนาคเป็นสัญลักษณ์ของเครื่องบูชา
ตามความเชื่อของกลุ่มคนที่นับถือพญานาค ที่สามารถประกอบสร้างความมีตัวตนทั้งของปัจเจกบุคคล
และของชุมชน ท าให้เกิดแรงผลักที่กระตุ้นให้กระท าบางการอย่างร่วมกัน ทั้งนี้เพ่ือให้เกิดประโยชน์ 
หรืออ านวยความเป็นสิริมงคลแก่ตน และครอบครัว บายศรีรูปนาคได้สื่อความเป็นเครื่องบูชา
ผ่านช่วงเวลาส าคัญ โดยจ้ าที่ท าหน้าที่เป็น “ตัวกลาง” เพ่ือติดต่อสื่อสารระหว่างมนุษย์กับองค์พญานาค 
เครื่องบายศรีจึงท าหน้าเป็นสื่อกลางที่เป็นจุดกึ่งกลางระหว่างโลกของมนุษย์กับโลกสวรรค์หรือโลก
บาดาลขององค์พญานาค โดยองค์พญานาคเสด็จมายังโลกมนุษย์ผ่านพิธีกรรมของจ้ า โดยมีเครื่อง
บายศรีแทนบัลลังก์ที่ประทับขององค์พญานาค “เครื่องบายศรี” จึงเป็นทั้ง “ตัวหมาย” (Signifier) 
และเป็นทั้ง “ตัวที่ท าให้มีความหมาย” (Signified) ผู้สื่อความหมายขององค์พญานาคในมิติของ
การเป็นตัวแทน ส าหรับมิติการอัญเชิญองค์พญานาคศรีสุทโธจากโลกสวรรค์ให้มาประทับบนบัลลังก์นาค 
มีการประกอบพิธีกรรมเพ่ือเปิดทางให้เทวโลก และโลกมนุษย์สามารถเชื่อมต่อกัน โดยจ้ าท าหน้าที่
เป็นผู้ “ส่งสาร” และ “รับสาร” เป็นเจตนารมณ์ตามความเชื่อในอ านาจเหนือธรรมชาติที่สามารถท าให้
ส าเร็จบรรลุผลกับการปฏิสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับองค์พญานาค โดยมีเครื่องบายศรีรูปนาคที่
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ประดิษฐานตั้งอยู่บนแท่นบูชา เป็นเสมือนตัวแทนทางสัญลักษณ์ในการประกอบพิธีกรรมเป็น 
“ตัวเชื่อม” ในการโอนถ่ายอ านาจผลึกกับจ้ า ด้วยอ านาจลี้ลับของพลังอ านาจเหนือธรรมชาติ และจิต
วิญญาณกับองค์พญานาคท่ีมีอ านาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งความเชื่อพลังอ านาจเหนือธรรมชาติที่ไร้ตัวตน
ได้ท าหน้าที่ควบคุมความเป็นไปของชีวิตมนุษย์ 
 คงอมร เหมรัตน์รักษ์ (2565) ได้ศึกษาพิธีกรรมและแนวทางการสร้างสรรค์พิธีกรรมในชุมชน
เขตพ้ืนที่เมืองเก่า อ าเภอเมืองแพร่ จังหวัดแพร่ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาองค์ประกอบ ขั้นตอนของ
พิธีกรรม รวมถึงสภาพและปัจจัยการเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรม ตลอดจนแนวทางการสร้างสรรค์พิธีกรรม 
ในชุมชนเขตพ้ืนที่เมืองเก่า อ าเภอเมืองแพร่ จังหวัดแพร่ จ านวน 21 พิธีกรรม โดยผู้วิจัยใช้วิธีทางคติชน
วิทยา ผลการศึกษาพบว่า พิธีกรรมของชาวแพร่มาจากความเชื่อที่ผสมผสานระหว่างพุทธ พราหมณ์ 
และผีเข้าด้วยกัน มีองค์ประกอบเป็นโครงสร้างของพิธีกรรม คือ จุดประสงค์ของพิธี วัน เวลา และ
สถานที่ อุปกรณ์ ผู้เข้าร่วมในพิธี และขั้นตอนของพิธีกรรม ซึ่งโครงสร้างเหล่านี้มีหน้าที่ท าให้พิธีกรรม
นั้น ๆ ส าเร็จลุล่วงไปด้วยดี และพบสภาพของพิธีกรรมอย่างเคร่งครัด และสภาพเปลี่ยนไปตามบริบท
สังคมอย่างเป็นพลวัต โดยมีปัจจัยการเปลี่ยนแปลงจากนโยบายจากภาครัฐ หรือนโยบายของผู้จัด 
ความก้าวหน้าทางเทคโนโลยี การท่องเที่ยวและเศรษฐกิจ สถานการณ์การแพร่ระบาดโรคโควิด 19 
ซ่ึงการเปลี่ยนแปลงอย่างเป็นพลวัตนี้ และผู้วิจัยยังพบแนวทางสร้างสรรค์ ได้แก่ การตัดและการสลับ
ล าดับขั้นตอนในพิธีกรรม การเปลี่ยนรายละเอียดในพิธีกรรมการขยายความในพิธีกรรม การผนวก
พิธีกรรม การผลิตซ้ าพิธีกรรม และการวิจัยยังพบว่า พิธีกรรมเป็นโครงสร้างของประเพณีวัฒนธรรม
อันมีหน้าที่ท าให้สังคมชาวแพร่นั้นอยู่อย่างผาสุก นอกจากนี้ยังท าให้เข้าใจถึงการเปลี่ยนแปลงของ
พิธีกรรมในเมืองเก่าแพร่ที่เป็นไปตามปัจจัยของสังคมที่เปลี่ยนแปลงอย่างเป็นพลวัต ตลอดจนได้พบ
แนวทางที่น่าสนใจสามารถน าไปพัฒนาต่อยอดในรูปแบบการสร้างสรรค์พิธีกรรมของเมืองเก่าแพร่
ต่อไป 
 ความเชื่อเป็นภาวะแห่งความรู้สึกที่แฝงอยู่ในมนุษย์ทุกคน ซึ่งการแสดงออกอย่างเป็น
รูปธรรมนั้น จะแสดงออกในลักษณะของพฤติกรรมที่บุคคลได้แสดงออกในวาระหรือโอกาสต่าง ๆ 
โดยจะปรากฏออกมาอย่างมีรูปแบบที่ชัดเจนในลักษณะของพิธีกรรม จากการที่ผู้วิจัยได้ศึกษา
ด้วยการทบทวนวรรณกรรม ทั้งที่เป็นต ารา หนังสือ หรืองานวิจัย ท าให้เห็นลักษณะของพิธีกรรมที่มี
ลักษณะคล้ายกันในภาพรวม แต่แตกต่างกันไปในรายละเอียด และก็มีผู้ที่สนใจได้ท าการศึกษา
พิธีกรรมในแง่มุมที่หลากหลาย แม้จะศึกษาในแง่มุม/ประเด็นเดียวกัน แต่ผลการศึกษาก็ปรากฏใน
ลักษณะที่แตกต่างกัน ดังเช่น การวิเคราะห์สัญลักษณ์ในพิธีกรรมที่ปรากฏผลการตีความสัญลักษณ์ที่มี
มุมมองที่ต่างกันออกไป ผู้วิจัยเห็นว่าความแตกต่างทางความคิดเป็นทางที่ท าให้เกิดความสร้างสรรค์ 
จึงได้น าแนวคิดที่ได้จากการทบทวนวรรณกรรมในเรื่องพิธีกรรมทั้งในเรื่องประวัติ ความเป็นมา 
การตีความสัญญะที่ปรากฏในพิธีกรรม และการด ารงอยู่แห่งพิธีกรรม ที่นักวิชาการหลายท่าน
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ได้น าเสนอไว้ มาประยุกต์เป็นแนวทางในการศึกษาพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งเป็น
พิธีกรรมของชาวล าปางที่น่าสนใจและยังไม่ปรากฏว่ามีผู้ใดศึกษาอย่างลึกซึ้งมาก่ อน โดยเชื่อว่า 
ผลการศึกษาครั้งนี้จะเป็นแนวคิดของพิธีกรรมที่น่าสนใจอีกมุมมองหนึ่ง 



 

 

 

บทที่ 3 

วิธีด าเนินการวิจัย 

 การวิจัยเรื่อง “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิหลัง พัฒนาการ
แห่งความเชื่อสู่พิธีกรรม และการด ารงอยู่” มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง วิเคราะห์พัฒนาการ  
แห่งความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตลอดทั้งวิเคราะห์
บริบททางสังคมและบทบาทของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ส่งผลต่อการด ารงอยู่ของ
พิธีกรรมที่มีต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
 วัตถุประสงค์ดังกล่าวข้างต้น เป็นประเด็นหลักของการศึกษา โดยผู้วิจัยได้ด าเนินการศึกษา
ตามล าดับหัวข้อต่อไปนี้ 
 1. พ้ืนที่ ประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 
 2. เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย 
 3. การเก็บรวบรวมข้อมูล 
 4. การจัดกระท าข้อมูลและการวิเคราะห์ข้อมูล 
 5. การเสนอผลการศึกษา 
 
พื้นที่ ประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 
 พื้นที่ในการวิจัย 
 ในการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้ก าหนดพ้ืนที่การวิจัยในวัดศรีล้อมและชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง โดยได้ศึกษาและเก็บข้อมูลพื้นฐานของวัดและชุมชน ดังนี้ 
 1. ประวัติวัดศรีล้อม วัดศรีล้อม ตั้งอยู่เลขที่ 42 ถนนพระแก้ว ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอ
เมืองล าปาง จังหวัดล าปาง สังกัดคณะสงฆ์มหานิกาย ที่ดินของวัดมีเนื้อที่ 7 ไร่ 93 ตารางวา อาณาเขต 
ทิศเหนือ ประมาณ 80 วา จรดถนนพระแก้ว ทิศใต้ ประมาณ 80 วา จรดทางสาธารณะ ทิศตะวันออก
ประมาณ 65 วา จรดถนนพระแก้วและทางสาธารณะ ทิศตะวันตก ประมาณ 65 วา จรดทางสาธารณะ 
วัดศรีล้อม ระบุว่าเคยเป็นวัดต าแหน่งกลาง ระหว่างเมืองเขลางค์ยุคที่ 1 (พ.ศ. 1223) และเมืองเขลางค์
ยุคที่ 2 (พ.ศ. 1845-2325) สร้างขึ้นเมื่อปีพุทธศักราช 2346 ได้รับพระราชทานวิสุงคามสีมา เมื่อปี 
พ.ศ. 2400 เดิมชื่อว่า “วัดศรีล้อมเวียงดิน” ตามประวัติที่ผู้เฒ่าผู้แก่ได้เล่าสืบกันมาว่า วัดศรีล้อม แห่งนี้
ได้สร้างขึ้นครอบวัดเก่าที่มีมาแต่เดิมซึ่งไม่ปรากฏหลักฐานระบุแน่ชัดว่าวัดเดิมนั้นสร้างขึ้นเมื่อใด  
ภายในบริเวณวัดนี้มีศาลาการเปรียญ กุฏิ ห้องสมุดศรีล้อมเวียงดิน มีพระพุทธรูปเชียงแสน สิงห์ 1 
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มีศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ประชาชนชาวจังหวัดล าปางให้ความเคารพนับถือ
สักการบูชามีรอยพระพุทธบาท และมีไม้ค้ าศรี (ไม้ค้ าต้นโพธิ์) ที่เจ้าบุญวาทย์วงษ์มานิต (เจ้าผู้ครอง
นครล าปาง) ได้ถวายเป็นพุทธบูชา จ านวน 1 ต้น นับแต่สร้างวัดศรีล้อมเวียงดิน มีหลักฐานปรากฏ
รายนามเจ้าอาวาส ดังนี้ (วัดศรีล้อม, ม.ป.ป, ป้ายประกาศ)   
 พระอธิการปัญญา อุตฺตมปญฺโญ พ.ศ. 2358-2409 
 พระอธิการเทพวงศ์ คุณธมฺโม พ.ศ. 2410-2430 
 พระวิบูลย์เมธี (ตาค า นนฺทิโย) พ.ศ. 2462–2505 
 พระครูวิธานธรรมกิจ (ศรีนวล ชินว โส) พ.ศ. 2506-2539 
  พระครูมงคลคุณธาดา (สม ธมฺมจารี)  พ.ศ. 2540-ปัจจุบัน 
 2. ประวัติหมู่บ้าน บ้านศรีล้อมหรือชุมชนศรีล้อม แต่เดิมเรียกว่า “บ้านโฮ้งศรีล้อม” 
โดยเรียกชื่อตามลักษณะทางภูมิศาสตร์ ซึ่งค าว่า “โฮ้ง” ตามภาษาท้องถิ่น หมายถึง พื้นที่ลุ่ม 
เพราะบริเวณที่ตั้งชุมชนศรีล้อมเป็นพื้นที่ที่มีลักษณะเป็นแอ่ง กาลเวลาต่อมาบ้านโฮ้งศรีล้อม ชาวบ้าน
นิยมเรียกชื่อหมู่บ้านสั้น ๆ ว่า “บ้านศรีล้อม” โดยตัดค าว่า “โฮ้ง” ออก ที่เป็นเช่นนี้เพราะเรียกขาน
ตามชื่อของวัดประจ าหมู่บ้านที่ชื่อว่า “วัดศรีล้อม” ซึ่งบริเวณภายในวัดศรีล้อมแห่งนี้มีต้นศรีมหาโพธิ์
ขนาดใหญ่ ที่มีความส าคัญและมีต านานที่เล่าขานสืบกันมาเกี่ยวกับการสร้างเมืองเขลางค์นคร 
โดยชาวบ้านมีความเชื่อว่า ต้นศรีมหาโพธิ์นี้มีเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หรือท้าวเวสสุวัณเป็นผู้ดูแล 
และเชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะช่วยปกป้องคุ้มครองรักษาหมู่บ้านชุมชนและประชาชน
ชาวจังหวัดล าปาง รวมถึงผู้นับถือศรัทธาที่มักแวะเวียนมาบนบานศาลกล่าว ขอให้เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ช่วยเหลือให้ได้ในสิ่งที่ต้องการ ต่อมาในปี พ.ศ. 2542 บ้านศรีล้อม บ้านแสงเมืองมา 
บ้านดอกบัว บ้านดอกพร้าว ซึ่งมีพ้ืนที่ติดกัน ทางเทศบาลนครล าปางจึงได้รวมกันเป็นชุมชนเดียวกัน 
มีชื่อเรียกว่า “ชุมชนศรีล้อม-แสงเมืองมา” 
  ชุมชนศรีล้อม ตั้งอยู่ในเขตต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง มีเนื้อที่
ทั้งหมดจ านวน 94 ไร่ 3 งาน 51 ตารางวา มีอาณาเขตติดต่อกับพ้ืนที่ต่าง ๆ ดังนี้ 
  ทิศเหนือ  ติดต่อกับชุมชนพระแก้ว-หัวข่วง ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง 
     จังหวัดล าปาง 
  ทิศใต ้  ติดต่อกับชุมชนท่ามะโอ-ประตูป่อง ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง 
     จังหวัดล าปาง 
  ทิศตะวันตก  ติดต่อกับชุมชนแจ่งหัวริน- สันโค้ง ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง 
     จังหวัดล าปาง 
  ทิศตะวันออก ติดต่อกับชุมชนประตูต้นผึ้ง-ท่านางลอย ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมือง
     ล าปาง จังหวัดล าปาง 
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ภาพ 8 แสดงพื้นที่วิจัย 

 
ที่มา: เทศบาลนครล าปาง, 2565, สื่อออนไลน์ 
 
 จากการส ารวจข้อมูลประชากร ณ วันที่ 11 กรกฎาคม 2567 พบว่าประชากรในชุมชนศรีล้อม 
มีจ านวนประชากรรวมทั้งสิ้น 349 คน แยกเป็นชาย 142 คน หญิง 207 คน (เทศบาลนครล าปาง, 
2566, ไม่มีเลขหน้า) ส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ มีพุทธสถานส าหรับการประกอบศาสนกิจ 4 วัด คือ 
วัดศรีล้อม วัดแสงเมืองมา วัดดอกบัว และวัดดอกพร้าว ในขณะที่มีสถานศึกษาส าหรับเป็นที่เล่าเรียน
ของเด็กในชุมชนอยู่ 1 แห่ง คือ โรงเรียนเทศบาล 1 (บ้านแสนเมืองมูล) เปิดสอนตั้งแต่ระดับชั้นอนุบาล
ถึงชั้นประถมศึกษาปีที่ 6 
 ชาวชุมชนศรีล้อมมีอาชีพที่สามารถแบ่งออกได้เป็น 7 กลุ่มอาชีพ ได้แก่ อาชีพรับราชการ 
ข้าราชการบ านาญ รัฐวิสาหกิจ ธุรกิจส่วนตัว พนักงานบริษัท ค้าขาย และรับจ้างทั่วไป 
 ด้านสาธารณูปโภค ชุมชนศรีล้อมมีไฟฟ้าใช้ครบทุกครัวเรือน มีประปาส่วนภูมิภาค มีศาลา
อเนกประสงค์ 1 หลัง และมีหอกระจายข่าวส าหรับประชาสัมพันธ์ ชุมชนศรีล้อมทุกครัวเรือนมีน้ าสะอาด
ส าหรับบริโภค และใช้ในครัวเรือนเพียงพอตลอดปี ทุกครัวเรือนมีการก าจัดขยะมูลฝอยโดยรถเทศบาล
นครล าปาง มีการก าจัดสัตว์แมลงที่เป็นพาหะของโรค และทุกครัวเรือนมีส้วมใช้ที่ถูกสุขลักษณะ 
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 ด้านสาธารณสุข แม้ในชุมชนศรีล้อมจะไม่มีสถานบริการทางการพยาบาล แต่ชาวชุมชน
ศรีล้อม ก็ไปใช้บริการที่โรงพยาบาลล าปาง ซึ่งอยู่ห่างออกไปประมาณ 1.7 กิโลเมตร หรือโรงพยาบาล
ค่ายสุรศักดิ์มนตรี อยู่ห่างออกไปประมาณ 3.6 กิโลเมตร และในชุมชนมีอาสาสมัครสาธารณสุข
ประจ าหมู่บ้าน (อสม.) ที่คอยให้บริการและให้ค าแนะน าในด้านสุขภาวะให้แก่ชาวบ้าน 
 ชุมชนศรีล้อมมีประเพณีต่าง ๆ ในรอบปีที่แสดงถึงวิถีชีวิตทางวัฒนธรรมพื้นถิ่นคล้ายกับ
ชุมชนอ่ืน ๆ ในจังหวัดล าปาง ได้แก่ 
 เดือนมกราคม  ประเพณีตานข้าวจี่ข้าวหลาม 
 เดือนกุมภาพันธ์ ประเพณีสวดเบิก (สี่แยกวัดแสงเมืองมา) 
 เดือนมีนาคม   ท าบุญวันมาฆบูชา 
 เดือนเมษายน  ประเพณีปี๋ใหม่เมือง (สงกรานต์) แห่ไม้ก้ าศรี 
 เดือนพฤษภาคม ประเพณีท าบุญเนื่องในวันมาฆบูชา 
 เดือนมิถุนายน  พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ณ วัดศรีล้อม 
 เดือนกรกฎาคม ประเพณีท าบุญทอดผ้าป่าสามัคคี ท าบุญวันอาสาฬหบูชา  
      และท าบุญเนื่องในวันเข้าพรรษา 
 เดือนตุลาคม   ประเพณีท าบุญเนื่องในวันออกพรรษา 
 เดือนพฤศจิกายน ประเพณีล่องสะเปา (ลอยกระทง) 
 เดือนธันวาคม  วันพ่อแห่งชาติ (เทศบาลนครล าปาง, 2566, ไม่มีเลขหน้า) 
 วิทยากร  
 ผู้วิจัยได้แบ่งวิทยากรออกเป็น 2 กลุ่ม โดยแต่ละกลุ่มมีคุณสมบัติ ดังนี้  
 กลุ่มที่ 1 ผู้ทรงคุณวุฒิหรือผู้มีความรู้ความสามารถที่จะให้ข้อมูลเรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน และพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต้องมีคุณสมบัติดังนี้ 
 1. อายุ 50 ปีขึ้นไป กับทั้งเป็นชาวบ้านที่มีภูมิล าเนาและปัจจุบันอาศัยอยู่ในชุมชนศรีล้อม 
หรืออาศัยอยู่ในเขตเทศบาลนครล าปาง  
 2. เคยเป็นผู้ประกอบพิธีและหรือเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า 
5 ครั้ง  
 3. ได้รับการยอมรับจากคนในชุมชนว่ามีความรู้อย่า งแท้จริงเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน 
 4. มีความพร้อมและเต็มใจที่จะให้ข้อมูลเพ่ือการวิจัยในครั้งนี้ 
 กลุ่มที่ 2 ผู้เลื่อมใสศรัทธาและขอพรจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งมีความพร้อม
และเต็มใจที่จะให้ข้อมูลถึงความศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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 การวิจัยในครั้งนี้ได้รับความร่วมมือและอนุเคราะห์จากวิทยากรผู้มีความรู้ และมีคุณสมบัติ
ตามท่ีผู้วิจัยได้ก าหนดไว้ข้างต้น ซึ่งวิทยากรดังกล่าว ประกอบด้วย 
 กลุ่มที่ 1 ผู้ทรงคุณวุฒิหรือผู้มีความรู้ความสามารถที่จะให้ข้อมูลเรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน และพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ได้แก่ 
 1. พระพัฒนพงษ์ ปภาโส อายุ 60 ปี ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดศรีล้อม สังกัดวัดศรีล้อม ต าบล
เวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง ผู้ให้การสนับสนุน อ านวยความสะดวก และให้ค าปรึกษา
ในการจัดพิธีกรรม 
 2. นายบุญศรี วรรณศรี อายุ 96 ปี บ้านเลขที่ 71 ชุมชนท่ามะโอ ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอ
เมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ ค้าขาย และได้รับการยกย่องว่าเป็นปราชญ์ชาวบ้านเคยเข้าร่วม
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า 60 ครั้ง 
 3. นายศักดิ์ชัย แสนรังสีเมธา อายุ 79 ปี บ้านเลขที่ 35 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า  
60 ครั้ง 
 4. นางทองวาทย์ ทองย้อย อายุ 79 ปี บ้านเลขที่ 85 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า 
60 ครั้ง 
 5. นายก าจร ก าบังถัย อายุ 76 ปี บ้านเลขที่ 37/1 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอ
เมืองล าปาง จังหวัดล าปาง เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า 55 ครั้ง 
 6. นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา อายุ 69 ปี บ้านเลขที่ 40 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพแม่บ้าน เป็นร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  ตั้งแต่ปี 
พ.ศ. 2558 จนถึงปัจจุบัน 
 7. นายอนิรุทธ์ เมฆรัศมี อายุ 66 ปี บ้านเลขท่ี 50/2 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอ
เมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ ช่างภาพ เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
ไม่น้อยกว่า 45 ครั้ง 
 8. นายเกษม ค าพิชัย อายุ 65 ปี บ้านเลขที่ 435/6 ต าบลสวนดอก อ าเภอเมืองล าปาง 
จังหวัดล าปาง เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนไม่น้อยกว่า 10 ครั้ง 
 9. นายชาตรี ยศสมแสน อายุ 64 ปี บ้านเลขที่ 45 ชุมชนประตูต้นผึ้ง ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ รับจ้าง เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ไม่น้อยกว่า 43 ครัง้ 
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 10. นางอรนุช อุ่นจันทร์ตา อายุ 64 ปี บ้านเลขที่ 153/136 บ้านฆ้องค า ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ แม่บ้าน เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ไม่น้อยกว่า 40 ครั้ง 
 11. นางพรพิมล กิตติจันทร์รัตนา อายุ 63 ปี บ้านเลขที่ 21/7 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า 
42 ครั้ง 
 12. นางทองกร เกตุวงค์ อายุ 62 ปี บ้านเลขที่ 31/2 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ  
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า 
41 ครั้ง 
 13. นางศิริพร จรูญโรจน์ ณ อยุธยา อายุ 53 ปี บ้านเลขที่ 32 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ อาสาสมัครสาธารณสุขประจ าหมู่บ้าน (อสม.) เคยเข้าร่วม
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ไม่น้อยกว่า 30 ครั้ง 
 14. นางอังคณา จรูญโรจน์ ณ อยุธยา 51 ปี บ้านเลขท่ี 32 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ แม่บ้าน เคยเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ไม่น้อยกว่า 30 ครั้ง 
 15. นางจิตรา เนรา อายุ 50 ปี บ้านเลขที่ 197/15 ชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอ
เมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ แม่บ้าน เป็นร่างทรงยักษ์บริวารเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตั้งแต่ปี 
พ.ศ. 2559 จนถึงปัจจุบัน 
 กลุ่มที่ 2 ผู้เลื่อมใสศรัทธาและขอพรจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 1. นางวราภรณ์ มณีเทศ อายุ 83 ปี บ้านเลขที่ 78 ต าบลหัวเวียง อ าเภอเมืองล าปาง 
จังหวัดล าปาง อาชีพ ข้าราชการบ านาญ 
 2. นางสุพิน ศรีวิไล อายุ 68 ปี บ้านเลขที่ 153 บ้านดงไชยวราราม ต าบลสบตุ๋ย อ าเภอ
เมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ ข้าราชการบ านาญ 
 3. นางศรีประจิม สองกิติ อายุ 63 ปี บ้านเลขท่ี 285 บ้านแม่ค ามีรัตนปัญญา ต าบลแม่ค ามี 
อ าเภอหนองม่วงไข่ จังหวัดแพร่ อาชีพกสิกร 
 4. นายอุดร มาปลูก อายุ 61 บ้านเลขที่ 244 หมู่ 5 บ้านกาศเมฆ ต าบลชมพู อ าเภอเมือง
ล าปาง จังหวัดล าปาง อาชีพ รับจ้าง 
 5. นายส าอาง ทองเพ็ง อายุ 60 ปี บ้านเลขที่ 171 หมู่ที่ 8 บ้านหัวถนน ต าบลศาลาลาย 
อ าเภอชนแดน จังหวัดเพชรบูรณ์ อาชีพรับจ้าง 
 6. นายณัฏฐกิตติ ศิริรัตน์ อายุ 58 บ้านเลขที่ 88/8 หมู่ที่ 8 บ้านเด่นมะขาม ต าบลตลุก
กลางทุ่ง อ าเภอเมืองตาก จังหวัดตาก อาชีพ รับราชการ 
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 7. นางทองเหรียญ เถาพุทธา อายุ 57 ปี บ้านเลขที่ 187 หมู่ที่ 7 บ้านหนองนกเขียน ต าบล
โนนทอง อ าเภอหนองเรือ จังหวัดขอนแก่น  อาชีพ ค้าขาย 
 8. นางประทีป ดอนจักร อายุ 52 ปี บ้านเลขที่ 333 หมู่ที่ 2 บ้านแม่หล่าย ต าบลแม่หล่าย 
อ าเภอเมืองแพร่ จังหวัดแพร่ อาชีพ ค้าขาย 
 9. นางก าไร พิมพ์ทอง อายุ 50 ปี บ้านเลขที่ 127 หมู่ที่ 1 บ้านโนนพันชาติ ต าบล
หนองบัวบาน อ าเภอรัตนบุรี จังหวัดสุรินทร์ อาชีพ รับจ้าง 
 10. นางวันดี กาศสกุล อายุ 45 ปี บ้านเลขที่ 300 หมู่ที่ 6 บ้านแม่หล่าย ต าบลแม่หล่าย  
อ าเภอเมืองแพร่ จังหวัดแพร่ อาชีพ ธุรกิจส่วนตัว 
 11. นายปิยวิศว์ รักษ์วงศ์ไพบูลย์ อายุ 45 ปี บ้านเลขที่ 9809/2 หมู่ที่ 7 บ้านนาแขม 
ต าบลนาแขม อ าเภอกบินทร์บุรี จังหวัดปราจีนบุรี อาชีพ รับจ้าง 
 12. นางธนัญญา อินตาวงค์ อายุ 40 บ้านเลขที่ 146/28 หมู่ 1 ต าบลดอนแก้ว อ าเภอแม่ริม 
จังหวัดเชียงใหม่ 
 13. นางสาวหทัยรัตน์ วานม่วง อายุ 38 ปี บ้านเลขที่ 188/64 เขตสายไหม กรุงเทพมหานคร  
 14. นายธนกานต์ แซ่ย่าง อายุ 27 ปี บ้านเลขที่ 18 หมู่ที่ 6 บ้านแม่ต๋ า ต าบลบ้านเอื้อม  
อ าเภอเมืองเชียงใหม่ จังหวัดเชียงใหม่ อาชีพ รับจ้าง 
 15. นางสาวสุนิรันต์ ตามอารมณ์ อายุ 25 ปี บ้านเลขที่ 10 บ้านห้องลี่ ต าบลลี้ อ าเภอลี้ 
จังหวัดล าพูน อาชีพ นักศึกษา  
 
เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย 
 1. แบบสัมภาษณ์แบบกึ่งโครงสร้าง เป็นแบบสัมภาษณ์ที่มีลักษณะค าถามปลายเปิดที่ผู้วิจัย
ได้ก าหนดหัวข้อค าถามอย่างกว้าง ๆ ตามวัตถุประสงค์การวิจัย ซึ่งค าถามสามารถปรับเปลี่ยนได้
ตามสถานการณ์และความเหมาะสม อาทิ 
  1.1 ข้อมูลส่วนบุคคลของวิทยากร 
  1.2 ภูมิประวัติเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
  1.3 ความเชื่อ/ความศรัทธา ของวิทยากรและชุมชนต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
  1.4 ข้อมูลพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในชุมชนศรีล้อม เกี่ยวกับองค์ประกอบ
และข้ันตอนในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักสามพันตน 
  1.5 การสื่อความหมายของอุปกรณ์ประกอบพิธีและกระบวนการของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน 
  1.6 บริบทหรือสภาพการณ์ที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนด ารงอยู่
จนถึงปัจจุบัน 
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  1.7 ความเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจากอดีตถึงปัจจุบัน 
  ในการสัมภาษณ์วิทยากร ผู้วิจัยได้ด าเนินการบันทึกเสียงและจดบันทึกในขณะที่
ท าการสัมภาษณ์ในขณะเดียวกัน 
 2. การสังเกต ผู้วิจัยใช้วิธีสังเกตแบบมีส่วนร่วมและไม่มีส่วนร่วมควบคู่กันไปขณะศึกษา
ในชุมชนและพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
  การสังเกตแบบมีส่วนร่วม ผู้วิจัยใช้โอกาสขณะที่เข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน โดยเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของพิธี คือ การช่วยเหลือในการเตรียมพิธี ตลอดจนเข้าร่วมพิธี
ที่ทางชุมชนจัดขึ้น โดยการเข้าร่วมพิธีกรรมดังกล่าวนั้น ผู้วิจัยได้พูดคุยอย่างไม่เป็นทางการและ
ดูพิธีกรรมต่าง ๆ แล้วจดบันทึกไว้เป็นลายลักษณ์อักษร 
 3. เครื่องบันทึกภาพและเสียง ผู้วิจัยบันทึกข้อมูลภาพนิ่ง ภาพเคลื่อน ไหว และเสียง
ด้วยกล้องถ่ายภาพนิ่ง กล้องวีดิทัศน์ และเครื่องบันทึกเสียง เพ่ือบันทึกบรรยากาศ ล าดับขั้นตอน 
เหตุการณ์ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นในขณะท าพิธีกรรม แล้วน ามาวิเคราะห์และท าความเข้าใจข้อมูลในขั้นตอน
ต่าง ๆ ของการประกอบพิธีกรรม อันจะท าให้การวิเคราะห์ข้อมูลต่าง ๆ เป็นไปอย่างละเอียดและชัดเจน
ในทุกขั้นตอนและกระบวนการ 
 
การเก็บรวบรวมข้อมูล  
 ผู้วิจัยลงพ้ืนที่เพ่ือเก็บรวบรวมข้อมูลเพ่ือให้บรรลุจุดประสงค์ของการวิจัย โดยด าเนินการ ดังนี้  
 1. ศึกษาและเก็บข้อมูลพ้ืนฐานของชุมชน ด้านสังคม ประชากร เศรษฐกิจ และวัฒนธรรม 
โดยการสัมภาษณ์และค้นคว้าเอกสารต่าง ๆ จากหน่วยงานของภาครัฐที่เกี่ยวข้อง ตลอดจนคนในชุมชน 
 2. สร้างความสัมพันธ์ที่ดีกับชุมชน ซึ่งเป็นประโยชน์ต่อการได้รับข้อมูล  
 3. สืบหาและคัดเลือกบุคคลในชุมชนตามคุณสมบัติที่ก าหนดไว้เพ่ือเป็นวิทยากรที่จะให้ข้อมูล 
 4. สัมภาษณ์วิทยากรที่ผู้วิจัยได้คัดเลือกมาแล้ว การสัมภาษณ์เป็นการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก
โดยใช้แบบสัมภาษณ์แบบกึ่งโครงสร้างที่ผู้วิจัยได้สร้างไว้ ทั้งนี้ผู้วิจัยได้บันทึกภาพนิ่งและบันทึกเสียง
วิทยากรไปในขณะเดียวกัน 
 5. ผู้วิจัยเก็บข้อมูลพิธีกรรมโดยการร่วมสังเกตแบบมีส่วนร่วมในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน   
  ผู้วิจัยเข้าไปมีส่วนร่วมในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งท าให้สามารถ
บันทึกองค์ประกอบและขั้นตอนของพิธีกรรม และยังท าให้ผู้วิจัยสามารถสัมภาษณ์วิทยากรขณะ
ประกอบพิธีกรรมได้ แต่พิธีกรรมบางช่วงก็ไม่สามารถสัมภาษณ์วิทยากรได้ ผู้วิจัยได้ใช้กล้องบันทึกภาพ
เคลื่อนไหวเพ่ือบันทึกพิธีกรรมทุกขั้นตอนและสอบถามสัมภาษณ์วิทยากรหลังเสร็จพิธีกรรม  
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 6. ด าเนินการจัดการสนทนากลุ่ม (Focus Group Discussion) เกี่ยวกับ “เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน และพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” เพ่ือระดมความคิดและอภิปรายถึงประวัติ
ความเป็นมาของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ความเชื่อและ
สถานะของพิธีกรรมที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่เก็บรวบรวมจากวิทยากร
กลุ่มที่ 1 ที่มีคุณสมบัติตามท่ีก าหนดไว้ 
 7. การตรวจสอบข้อมูล ผู้วิจัยตระหนักถึงประเด็นของการวิจัยครั้งนี้เป็นส าคัญโดยเชื่อว่า
ข้อมูลที่ได้เก็บรวบรวมมานั้น ต้องครอบคลุมวัตถุประสงค์ของการวิจัยครั้งนี้และสามารถตอบปัญหา
ของการวิจัยได้ชัดเจน สมบูรณ์ครบถ้วน ดังนั้นผู้วิจัยจึงตรวจสอบข้อมูลทุกครั้งที่ท าการศึกษาข้อมูล 
ในชุมชน โดยมีการเก็บรวบรวมข้อมูลอย่างเป็นระบบ จัดท าแบบบันทึกข้อมูลขึ้นมาเฉพาะ ท าให้ผู้วิจัย
มีความสะดวกในการแยกหมวดหมู่และประเภทของข้อมูลไว้  และการตรวจสอบข้อมูลนั้น ผู้วิจัย
ได้ตรวจสอบความครบถ้วนของข้อมูล และตรวจสอบความสอดคล้องระหว่างข้อมูลการสัมภาษณ์
กับข้อมูลพิธีกรรมที่ผู้วิจัยได้เข้าร่วม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 9 แสดงการสนทนากลุ่ม (Focus Group Discussion) 
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การจัดกระท าข้อมูลและการวิเคราะห์ข้อมูล  
 การวิเคราะห์ข้อมูล เมื่อผู้วิจัยรวบรวมข้อมูลและแยกเป็นหมวดหมู่แล้ว ผู้วิจัยวิเคราะห์ข้อมูล
ตามประเด็นที่ศึกษา ดังนี้ 
 1. รวบรวมและเรียบเรียงภูมิประวัติเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนตามข้อมูลที่ได้จาก
แหล่งข้อมูลต่าง ๆ  
 2. สังเคราะห์ข้อมูลเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและพิธีกรรมเลี้ ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน จากการสนทนากลุ่ม (Focus Group Discussion) และการเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม 
ทั้งการสังเกตแบบมีส่วนร่วมและไม่มีส่วนร่วม ตลอดทั้งการสัมภาษณ์วิทยากรทั้ง 2 กลุ่ม 
 3. วิเคราะห์ขั้นตอน ความเชื่อ การตีความสัญลักษณ์จากอุปกรณ์ประกอบพิธีและในพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 4. วิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตามบทบาท
ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และบริบททางสังคม 
 
การเสนอผลการศึกษา  
 การน าเสนอผลการศึกษาครั้งนี้ เป็นการน าเสนอแบบพรรณนาวิเคราะห์ 



 

 

 

บทที่ 4 

ผลการวิเคราะห์ข้อมูล  

 การวิจัยเรื่อง “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิประวัติ พัฒนาการ
แห่งความเชื่อสู่พิธีกรรม และการด ารงอยู่” ผู้วิจัยเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนามโดยการสังเกตในขณะ
เข้าร่วมพิธีกรรม ตลอดจนสัมภาษณ์วิทยากรผู้ที่มีความรู้อย่างแท้จริงเกี่ยวกับพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง โดยผู้วิจัยได้น าข้อมูลทั่วไปของ
ชุมชนศรีล้อม ที่ได้จากเอกสารที่เกี่ยวข้องตลอดจนการลงพื้นที่ส ารวจชุมชน และข้อมูลภาคสนาม
ที่ผู้วิจัยได้เก็บรวบรวมมาท าการศึกษา สังเคราะห์และวิเคราะห์ตามวัตถุประสงค์ที่ก าหนดไว้ 
 
ภูมิประวัติเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
 ในเรื่องภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาและประมวลข้อมูลจาก
แหล่งความรู้ที่หลากหลาย ทั้งข้อมูลมุขปาฐะและข้อมูลลายลักษณ์ต่าง ๆ และได้สังเคราะห์ข้อมูล
ดังกล่าว มาเรียบเรียงเป็นข้อมูลเชิงพรรณนาในเรื่องที่เกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของ เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน โดยจะอธิบายความเป็นมาตั้งแต่ต้นก าเนิดของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนตามล าดับ
เพ่ือให้เห็นภาพชัดเจน ซึ่งผู้วิจัยจะจ าแนกข้อมูลเป็น 2 ส่วน คือ ส่วนแรกจะกล่าวถึงความเป็นมาของ
ท้าวกุเวร (ท้าวเวสสุวัณ) โดยจะน าเสนอข้อมูลทุติยภูมิที่ได้จากการรวบรวมเอกสาร และต าราต่าง ๆ 
ในส่วนที่สอง จะกล่าวถึงประวัติความเป็นมาของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จากการที่ผู้วิจัยได้ศึกษา
ค้นคว้าข้อมูลจากคัมภีร์ใบลาน ทั้งต้นฉบับและที่ได้ปริวรรตแล้ว รวมถึงการสัมภาษณ์วิทยากร
จากการปฏิบัติงานภาคสนามในพ้ืนที่วิจัย 
 ท้าวกุเวร (ท้าวเวสสุวัณ) ในฐานะเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นนามของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวชุมชนศรีล้อม ต าบล เวียงเหนือ 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง และชาวล าปางโดยทั่วไปเคารพศรัทธาและเป็นที่พ่ึงทางใจของผู้ที่มี
ความทุกข์ และเป็นนามที่ชาวชุมชนวัดศรีล้อมใช้เรียกท้าวกุเวรหรือท้าวเวสสุวัณ ซึ่งเป็นหนึ่งในเทวดา
ผู้เป็นใหญ่ในทิศต่าง ๆ หรือท่ีรู้จักกันในนาม “ท้าวจตุโลกบาล”  
 ท้าวจตุโลกบาล หรือจัตุโลกบาล พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 (2556 , 
หน้า 311) อธิบายว่า จัตุโลกบาล หมายถึง ท้าวมหาราชหัวหน้าเทวดาในสวรรค์ชั้นจาตุมหาราช มีหน้าที่
รักษาโลกในทิศทั้ง 4 เรียกว่า ท้าวจตุโลกบาล คือ “เทวดาผู้เป็นใหญ่แห่งทิศ” เป็นกลุ่มเทวดาที่มี
ความสัมพันธ์กับทิศและโครงสร้างจักรวาล ในทางพระพุทธศาสนาเรียกท้าวจตุโลกบาลว่า  
ท้าวจัตุมหาราช หรือท้าวจาตุมหาราช มีความหมายว่าท้าวมหาราชสี่องค์อันประจ าอยู่ในสวรรค์ชั้นต้น
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ในสวรรค์หกชั้น สวรรค์ชั้นนี้เรียกว่า จาตุมหาราชิกา แปลว่า สวรรค์เป็นที่อยู่ของท้าวมหาราชทั้งสี่ 
ตั้งอยู่บนยอดเขายุคนธรซึ่งเป็นเทือกเขา ชั้นแรกในเทือกเขาทั้งเจ็ดชั้นที่เรียกว่า สัตตภัณฑ์ อันล้อมรอบ
เขาพระสุเมรุอยู่ โดยถือเขาพระสุเมรุเป็นศูนย์กลาง มีเทวดาดูแลรักษาในแต่ละทิศทั้ง 4 ทิศ ดังนี้ 
 1. เทวดาประจ าทิศบูรพา (ตะวันออก) คือ ท้าวธตรฐ (พระอินทร์) ธตรฐ แปลว่า ผู้รั้งเมือง 
หรือผู้มีแว่นแคว้นอันมั่นคง ในมหาสมัยสูตรและภาณยักษ์กล่าวว่า มีหน้าที่รักษาโลกด้านทิศตะวันออก 
เป็นหัวหน้าคนธรรพ์ สถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศตะวันออกของเขาพระสุเมรุ มีรัศมีกายสีขาว 
สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น มีพระขรรค์เป็นอาวุธ มีช้างเป็นพาหนะ สวมอาภรณ์ผ้าทิพย์ยาว 40 ศอก 
กว้าง 20 ศอก มีบริวารแสนโกฏิถือหอกทอง โล่ทอง ท้าวธตรฐมีพระนครกว้าง 1,000 โยชน์  
ยาว 1,000 โยชน์ มีทิพยวิมานตั้งอยู่ในพระนครด้านทิศหรดี วิมานมีบริเวณกว้าง 250 โยชน์ 
มีก าแพงทองล้อมรอบ มีเชิงเทิน ซุ้มประตู หอรบ และเสาสวยงาม นอกพระนครมีสวนอุทยานและ
สระโบกขรณี ทั้งขนาดเล็กและขนาดใหญ่ในระหว่างสวนและสระนั้นเป็นที่ตั้งแห่งวิมานของบรรดา
เทพบุตรและเทพธิดาซึ่งเป็นบริวาร  
        2. เทวดาประจ าทิศประจิม (ตะวันตก) คือ ท้าววิรูปักษ์ มีหน้าที่ดูแลรักษาโลกทางทิศ
ตะวันตก เป็นหัวหน้าเหล่านาค ซึ่งพวกนาคนี้พิษร้ายแรงมาก สามารถตัดผิวคนได้ภายในพริบตา
เหมือนกับคมดาบ ท าให้ถึงแก่ความตายได้ นอกจากนั้นพวกนาคยังสามารถแปลงกายได้ หากจะเที่ยวไป
ในที่ต่าง ๆ โดยบางคราวก็เป็นงู หรือบางคราวก็แปลงร่างเป็นมาณพหนุ่ม เพ่ือเที่ยวไปในป่าหรือ
สถานที่ต่าง ๆ ได้อย่างสุขสบาย ลักษณะของท้าววิรูปักษ์ มีกายสีทอง สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น  
มีศรเป็นอาวุธ พาหนะเป็นม้ามังกร สวมมงกุฎประดับรูปนาค มีบริวารแสนโกฏิ ถือโล่ แก้วมณี  
และหอกทอง สถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศตะวันตกของเขาพระสุเมรุ มีวิมานกว้าง 250 โยชน์ 
มีก าแพงทองล้อมรอบ ภายนอกพระนครมีสวนอุทยานและสระโบกขรณี ทั้งขนาดเล็กและขนาดใหญ่
ในระหว่างสวนและสระเป็นที่ตั้งแห่งวิมานของบรรดาเทพบุตรและเทพธิดาซึ่งเป็นบริวาร 
 3. เทวดาประจ าทิศอุดร (เหนือ) คือ ท้าวกุเวรหรือกุเพร มีหน้าที่ดูแลรักษาโลกทางทิศเหนือ 
เป็นอธิบดีปกครองพวกยักษ์ เหล่ายักษ์ก็มีหลายประเภทหลายระดับ ตั้งแต่ยักษ์ที่มีฤทธิ์น้อย จนถึง
ยักษ์ที่มีฤทธานุภาพมาก พระองค์ต้องคอยส ารวจตรวจตราความเรียบร้อยและพฤติกรรมของยักษ์
เพื่อไม่ให้มาท าร้ายมนุษย์ และไม่ให้ท าร้ายหรือรุกล้ าเขตแดนของกันและกัน ถ้ายักษ์ตนใดท าผิดก็จะ
ถูกลงโทษ ท้าวกุเวรสถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศเหนือของเขาพระสุเมรุและได้รับการยกย่องว่า
เป็นเจ้าแห่งขุมทรัพย์ นอกจากนั้น ยังมีชื่อเรียกท้าวกุเวรอีกหลายชื่อ อาทิ ไวศรวัณ เวสสุวัณ 
และไพศรพณ์ ฯลฯ ท้าวกุเวรนี้มีรัศมีกายสีเขียว สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น ในอรรถกถาอาฏานา
ฏิยสูตร กล่าวว่า ท้าวกุเวรครองอีสานราชธานี มีสระโบกขรณีใหญ่สระหนึ่งชื่อว่า ธรณี กว้าง 50 โยชน์ 
ในสระมีดอกบัวและสัตว์หลายชนิด ขอบสระมีมณฑปแก้วชื่อ ภคลวดี กว้างใหญ่ 12 โยชน์ เป็นสถานที่
พักผ่อน มีเครือเถาภควดีลดาวัลย์ปกคลุมและมีดอกห้อยย้อยสวยงาม เป็นสโมสรสถานของเหล่ายักษ์
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บริวาร นอกจากนี้ยังมีนครอ่ืนอีก 10 นคร ท้าวกุเวรมียักษ์เสนาบดี 12 ตน ยักษ์รักษาพระนคร 12 ตน 
ยักษ์เฝ้าประตูนิเวศ 12 ตน และยักษ์ที่เป็นทาส 9 ตน 
 4. เทวดาประจ าทิศทักษิณ (ใต้) คือ ท้าววิรุฬหก มีหน้าที่ดูแลรักษาโลกทางทิศใต้ พระองค์
มีพละก าลังและฤทธานุภาพมาก พระองค์ปกครองเทพบริวารทางด้านทิศใต้ และเป็นอธิบดีของพวก
กุมภัณฑ์และพวกครุฑ ซึ่งพวกกุมภัณฑ์นี้มีรูปร่างแปลกพิกล คือ มีท้องใหญ่ มีอัณฑะเหมือนหม้อ 
ฉะนั้นจึงได้นามว่า กุมภัณฑ์ ซึ่งแปลว่า เหล่าสัตว์ที่มีอัณฑะเหมือนหม้อ ส่วนพวกครุฑมีรูปร่างแปลก
ประหลาด คือ มีตัวเป็นคน มีมือเหมือนคน แต่มีปากเหมือนนก นอกจากนี้พวกครุฑยังมีสัญลักษณ์
พิเศษที่สังเกตได้ง่ายก็คือ มีร่างกายก าย า และมีท่าทางน่าเกรงขาม อีกทั้งมีปีกและเท้าเหมือนนก 
ท้าววิรุฬหก มีรัศมีกายสีแดงดังสีชาดหรคุณ สูง 2 คาวุต เท่ากับ 200 เส้น มีหอกทองเป็นอาวุธ มีม้า
เป็นพาหนะ นุ่งห่มผ้าทิพย์ มีบริวารแสนโกฏิ ถือโล่เงิน หอกทอง สถิตอยู่บนยอดเขายุคนธรด้านทิศใต้
ของเขาพระสุเมรุ พระนครกว้าง 1,000 โยชน์ ยาว 1,000 โยชน์ (ประคอง นิมมานเหมินท์ , 2542, 
หน้า 1333-1335) 
 อย่างไรก็ตาม ท้าวกุเวรหรือท้าวเวสสุวัณเป็นเทพที่ได้รับการเคารพนับถือและศรัทธา
เป็นอย่างมากของคนในสังคมไทยปัจจุบัน ดังจะเห็นได้จากสถานที่ต่าง ๆ ทั้งในบริเวณศาสนสถาน  
เช่น วัดสุทัศนเทพวรารามราชวรมหาวิหาร วัดจุฬามณี (สมุทรสงคราม) วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ
วรมหาวิหาร (พิษณุโลก) ฯลฯ ไม่เว้นแม้แต่สถานที่ราชการที่ต้องการแสดงให้เห็นว่าเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ 
ก็มีรูปเคารพท้าวกุเวรหรือท้าวเวสสุวัณประดิษฐานอยู่ ทั้งนี้อาจเนื่องมาจากความเชื่ อที่ว่า ท้าวกุเวร
หรือท้าวเวสสุวัณ เป็นเทพผู้คุ้มครองมนุษยโลก โดยเป็นโลกบาล (เทพผู้รักษาทิศ) ประจ าทิศเหนือ
และเป็นเทพแห่งความมั่งคั่ง ซึ่งมีทั้งอ านาจ บารมี และทรัพย์สิน แม้จะถือก าเนิดมาจากเทพพ้ืนเมือง
ของอินเดีย แต่ก็ได้รับยกย่องเป็นเทพชั้นรองทั้งในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู พุทธ และเชน โดยในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดู จะปรากฏในนามของ “ท้าวกุเวร” และศาสนาพุทธจะปรากฏในนามของ 
“ท้าวเวสสุวัณ” คติการบูชาท้าวกุเวรหรือท้าวเวสสุวัณที่แผ่มายังดินแดนเอเชียอาคเนย์นั้น  มีทั้งคติ
การบูชาในฐานะโลกบาล ในฐานะเทพแห่งความมั่งคั่ง และในฐานะของเจ้าแห่งยักษ์ทั้งปวง (ผาสุข 
อินทราวุธ, 2542, หน้า 1964) ผู้วิจัยได้รวบรวมเอกสารเกี่ยวกับท้าวกุเวรหรือท้าวเวสสุวัณ มีประเด็น
ที่น่าสนใจโดยสังเขป ดังนี้ 
 1. ท้าวกุเวรในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ท้าวกุเวร ได้รับการเคารพ
ยกย่องว่าเป็นเทพแห่งความมั่งคั่งและเป็นโลกบาลองค์หนึ่ง ท้าวกุเวรเป็นเทพที่แตกต่างจากเทพ 
องค์อ่ืน ๆ เนื่องจากเทพทั้งหลายของอินเดียส่วนใหญ่มีความใกล้ชิดกับปรากฏการณ์ธรรมชาติ  เช่น 
พระอัคนี พระวายุ พระอาทิตย์ พระจันทร์ เป็นต้น หรือก าเนิดจากพระผู้เป็นเจ้า หรือเป็นเทพที่ก าเนิด 
จากการสืบเชื้อสายของเทพต่าง ๆ แต่ความเป็นเทพของท้าวกุเวรเป็นผลที่เกิดจากความประพฤติและ
การปฏิบัติที่ดีงาม และเชื่อว่าเป็นวิถีทางหนึ่งที่จะท าให้พระเป็นเจ้าได้มาปรากฏตนและประสาทพร
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ให้ตามที่ปรารถนา เรื่องราวเกี่ยวกับท้าวกุเวรมีปรากฏอยู่ในคัมภีร์ต่าง ๆ ของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 
พอจะประมวลได้ว่า “ท้าวกุเวร” เป็นโลกบาลประจ าทิศเหนือ เป็นเจ้าแห่งขุมทรัพย์ มีชื่อเรียกหลายชื่อ 
เช่น ไวศรวัณ เวสสวัณ และไพศรพณ์ ฯลฯ ทมิฬ เรียกว่า กุเปรัน มีเรื่องราวความเป็นมาหลายอย่าง 
ซึ่งพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงเล่าไว้ในภาคอธิบายท้ายเรื่องลิลิตนารายณ์สิบปาง 
สรุปได้ดังนี้ 
 ครั้งกฤตยุค มีฤๅษีนามว่า พระปุลัสตยะประชาบดีเป็นโอรสพระพรหม บ าเพ็ญฌานอยู่
ในป่าหิมพานต์ เกิดความร าคาญบรรดาสตรีที่พากันมาร้องเพลงจับระบ าอยู่ข้างอาศรมได้ประกาศ 
ค าสาปว่า สตรีคนใดก็ตามถ้าเข้าไปใกล้อาศรมอีก ให้เกิดมีครรภ์ขึ้น บังเอิญธิดาท้าวตฤณวินทุ  
ไม่ทราบเรื่อง ได้เข้าไปใกล้อาศรมจึงเกิดตั้งครรภ์ ท้าวตฤณวินทุก็เลยยกนางให้แก่พระปุลัสตยะ ต่อมา
ได้ประสูติโอรสและตั้งชื่อว่า วิศระวัสหรือเปาลัสตยะ พระเปาลัสตยะบ าเพ็ญเพียรเชี่ยวชาญจนส าเร็จ
เป็นฤๅษี และได้สมรสกับธิดาพระภรัทวาชประชาบดี มีโอรสองค์หนึ่งซึ่งพระพรหมประทานนามว่า 
“ไวศรวัณ” แต่เนื่องจากมีรูปร่างขี้ริ้วจึงมีฉายาว่า “กุเวร” พระกุเวรได้บ าเพ็ญตบะอยู่เป็นเวลานาน
หลายพันปี จนพระพรหมประทานพรเป็นเจ้าแห่งทรัพย์นามว่า “ธนบดี” และเป็นโลกบาลประจ าทิศ
เหนือ พระวิศระวัสพระบิดาได้แนะน าให้ไปสร้างที่ประทับที่นครลงกา ซึ่งเป็นที่ที่พระวิศวกรรม
สร้างไว้ให้เป็นที่อยู่ของพวกรากษส แต่เนื่องจากพวกรากษสเกรงเดชพระนารายณ์ได้พากันทิ้ง  
นครลงกา จนนครลงกากลายเป็นเมืองร้าง ต่อมารากษสชื่อท้าวสุมาลีซึ่งหนีไปอยู่ที่บาดาลได้ขึ้นมา
เยี่ยมโลกและได้เห็นพระกุเวรขึ้นบุษบกซึ่งพระพรหมประทานให้ก็เกิดความอิจฉา จึงได้น าธิดาชื่อ  
ไกกะสี ไปถวายเป็นชายาพระวิศระวัส นางไกกะสีซึ่งเป็นมารดาทศกัณฐ์ได้ยุยงทศกัณฐ์ให้คิดแข่งกับ
พระกุเวร ทศกัณฐ์ได้บ าเพ็ญตบะเป็นเวลานานจนได้รับพรจากพระพรหม สามารถแย่งนครลงกาและ
บุษบกจากท้าวกุเวรได้ ต่อมาพระบิดาของท้าวกุเวรได้สร้างเมืองให้ท้าวกุเวรใหม่ มีชื่อเรียกหลายชื่อ
คือ อลกา ประภาวสุธรา และวสุสถลี ตั้งอยู่ในป่าหิมพานต์ เมืองและสวนของท้าวกุเวร มีลักษณะพิเศษ
คือ ผู้ที่อาศัยอยู่จะปราศจากความเศร้าโศก ความเหน็ดเหนื่อย ความวิตก ความหิว และความกลัว 
ภัยต่าง ๆ ทั้งผู้อยู่อาศัยจะมีอายุยืนด้วย นอกจากนี้ต้นไม้ในสวนมีใบเป็นผ้าเนื้อดี มีดอกเป็นแก้วมณี 
และมีผลเป็นรูปสตรี อีกทั้งปราสาทของพระกุเวรก็งามวิจิตร มีกินนรเป็นคนรับใช้และมีกินรี
เป็นนางบ าเรอ ท้าวกุเวรยึดมั่นในศีลธรรมความดีงาม ทุกครั้งที่เทวดาต่อสู้กับอสูรพระกุเวร จะเป็นฝ่าย
เทวดาอยู่เสมอ (ประคอง นิมมานเหมินท์, 2542, หน้า 408-409) 
 ค าว่า “กุเวร” แปลตามศัพท์ว่า “รูปอัปลักษณ์” การที่ท้าวกุเวรได้รับนามเช่นนี้ เนื่องจาก
ท้าวกุเวรมีลักษณะร่างกายผิดแปลกไปจากลักษณะปกติ คือ มีสามขาเหมือนกับรูปเคารพท้าวกุเวร 
ที่ประดิษฐานอยู่ ณ สถานที่ศักดิ์สิทธิ์บางแห่ง นอกจากนั้น คัมภีร์อาคมยังได้กล่าวถึงรูปลักษณ์ของ
ท้าวกุเวรไว้ว่า ท้าวกุเวรมีร่างกายสีทองหรือแดงเข้ม อาภรณ์ท่อนบนสีขาว ท่อนล่างสีแดง ตกแต่งกาย
ด้วยเครื่องประดับหลากชนิด สวมกิริฏะ หรือกรัณฑะมุกฎ กุณฑล และสร้อยพระศอท าด้วยเหรียญทอง 
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ท้าวกุเวรมีทั้งปางปกติและปางดุร้าย ถ้าเป็นรูปสองกร หัตถ์ขวาจะแสดงปางประทานพรหรือประทาน
อภัย บางทีหัตถ์ซ้ายถือคทา ถ้าเป็นรูปสี่กรจะโอบกอดชาดา คือ วิถวากับวฤทธี หัตถ์ที่เหลือถือกระบอง
กับหอกศักดิ์ (ชื่อเรียกหอก ประกอบด้วยชิ้นโลหะ มีรูปร่างคล้ายกับใบโพธิ์หรือสี่เหลี่ยมข้าวหลามตัด) 
(อุษา โพธิกนิษฐ, 2527, หน้า 21) ตามเอกสารที่ปรากฏ ท้าวกุเวร มีชายา คือ ภัทราฤทธิ และลักษมี 
เทพีเหล่านี้เป็นเทพีแห่งความรุ่งโรจน์ โชคลาภ และความอุดมสมบูรณ์ มีโอรสชื่อ นลกูเวร และมณีครีพ 
(วรรณกวี) และมีธิดาชื่อ มีนากษี แปลตามศัพท์ว่า “ตาปลา” ซึ่งต่อมานางได้เป็นชายาของพระศิวะ 
บริวารของท้าวกุเวรเป็นยักษ์ถือกระบองเป็นอาวุธโดยจะอยู่รายล้อมองค์เทพ แต่ไม่ปรากฏกายให้เห็น 
โดยปกติบริวารของท้าวกุเวรจะไม่ดุร้ายเหมือนพวกรากษส นอกจากในเวลาที่สู้รบหรือเมื่อมีฐานะเป็น
ผู้พิทักษ์ยักษ์ ซึ่งเป็นบริวารของท้าวกุเวรที่ส าคัญ ได้แก่ วิภีษณะ มักรู้จักกันในนามพิเภกษณ์ เป็นบุตร
ของฤๅษีปุถสัตย์ มีศักดิ์เป็นน้องต่างมารดาของท้าวกุเวร เป็นผู้ควบคุมกองทัพยักษ์ของท้าวกุเวร 
และมณิภัทร บางแห่งเรียก มณิวร หรือ มณิธาร เป็นบุตรของรัชตนาภะ มณิภัทร เป็นหัวหน้าบริวาร
ของยักษ์ ได้รับยกย่องว่าเป็นผู้คุ้มครองพวกพ่อค้า และเป็นเจ้าแห่งทรัพย์เช่นเดียวกับท้าวกุเวร 
นอกจากท้าวกุเวรจะมียักษ์เป็นบริวารแล้วยังมีรากษส คนธรรพ์เป็นบริวารอีกด้วย บริวารของท้าวกุเวร
ที่รักษาดินแดนทางเหนือ มีอยู่ราว 3,520,000 ตน รวมเรียกว่า จตุรคูณายักษาหะ (อุษา โพธิกนิษฐ, 
2527, หน้า 25-26) ซึ่งในคัมภีร์มหาภารตะและรามายณะ กล่าวถึงที่ประทับของท้าวกุ เวร ว่าเดิมที
ท้าวกุเวรประทับอยู่นครลงกา ต่อมาถูกทศกัณฐ์ผู้มีศักดิ์เป็นน้องชายแย่งชิงไป พระพรหมจึงสร้างเมือง
ให้ใหม่ชื่อ อลกา (อลกา มีชื่อเรียกหลายชื่อ ได้แก่ ประภา วสุธรา และวสุสถลี) ซึ่งตั้งอยู่ ณ เขาหิมาลัย 
บางต านานกล่าวแตกต่างกันไปว่า อยู่เขามันทรคีรี เขาพระสุเมรุในป่าชัฏ ชื่อว่าโชตรรฐ และเขาไกลาส 
(พระยาสัจจาภิรมย์ อุดมราชภักดี, 2502, หน้า 31-33) ส าหรับพาหนะของท้าวกุเวรนั้น คัมภีร์แต่ละ
คัมภีร์ ได้กล่าวถึงพาหนะที่ท้าวกุเวรทรงไว้อย่างหลากหลาย อันได้แก่ คัมภีร์อังศุมัทเกทาคม กล่าวว่า 
ท้าวกุเวรมีแกะเป็นพาหนะ คัมภีร์ศิลปรัตนกล่าวว่า ทรงราชรถซึ่งใช้มนุษย์ลาก คัมภีร์ปรวการัณาคม
กล่าวว่ามีมนุษย์เป็นพาหนะ และคัมภีร์รูปมัณฑนะกล่าวว่า ท้าวกุเวรทรงช้างและม้าสีขาวเป็นพาหนะ 
(ผาสุข อินทราวุธ, 2542, หน้า 1964-1965)  
 2. ท้าวเวสสุวัณในพระพุทธศาสนา พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่เกิดข้ึนในประเทศอินเดีย
ภายหลังศาสนาพราหมณ์-ฮินดู แนวคิดเรื่องเทพหรือเทวดาในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู และใน
พระพุทธศาสนาจึงมีส่วนที่คล้ายกันและต่างกันไปในรายละเอียด คติการนับถือทาวกุเวรในศาสนาฮินดู 
ส่งผ่านมายังศาสนาที่เกิดขึ้นในภายหลังดังเช่น ศาสนาพุทธ ศาสนาเชน อาจเนื่องด้วยท้าวกุเวรเป็นเทพ
ที่ได้รับการเคารพนับถือและเกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตของผู้คนมาแต่แรก (กิติยวดี ชาญประโคน, 2560,  
หน้า 39) ซึ่งผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าแนวคิดต่าง ๆ เกี่ยวกับท้าวเวสสุวัณในพระพุทธศาสนา ดังมี
รายละเอียดต่อไปนี้ 
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  ในทางพระพุทธศาสนา ท้าวกุเวร มีนามว่า “ท้าวเวสสุวัณ” ซึ่งในพระไตรปิฎกและ
อรรถกถาแปล ฉบับมหามกุฏราชวิทยาลัย พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค เล่ม 3 ภาค 2 (2543, 
หน้า 151) กล่าวถึงความเป็นมาและอดีตชาติของท้าวเวสสุวัณว่า ก่อนที่พระพุทธเจ้าสมณโคดม
จะเสด็จมาเสวยพระชาติเป็นเจ้าชายสิทธัตถะนั้น ท้าวเวสสุวัณเกิดเป็นพราหมณ์ชื่อกุเวร เป็นเจ้าของ
โรงงานหีบอ้อยท าน้ าตาลถึง 7 โรง ได้ยกผลประโยชน์จากการท าน้ าตาล 1 โรง ไว้ท าทานแก่ยาจกวณิพก 
คนยากจนทั้งหลาย ต่อมากิจการโรงงานเจริญก้าวหน้าขึ้นเป็นล าดับ พราหมณ์กุเวรจึงยกผลก าไร
ทั้งหมดอีก 6 โรง สร้างสาธารณสถาน ให้ทานและสร้างบุญกุศลทั่วไป จนตลอดชีวิต 2,000 ปี 
ตามอายุขัยของคนในยุคนั้น ด้วยผลแห่งบุญกุศลที่ท าไว้ ท าให้ได้ไปอุบัติเป็นเทพบุตรบนสวรรค์
ชั้นจาตุมหาราชิกา มีนามว่า “กุเวรเทพบุตร” ต่อมาได้รับเทวา ภิเษกเป็นผู้ปกครองพระนครด้าน
ทิศเหนือ และได้รับพระนามว่า “ท้าวเวสสุวัณ” ครองเมืองวิสาราชธานี มีเมืองที่ทรงเนรมิตไว้
กลางอากาศเป็นที่ประทับ 10 เมือง โดยมีเมืองอาฬกมัณฑาเป็นราชธานี และเมืองบริวาร 9 เมือง คือ 
อฏานาฏา กุสินาฏา ปรกุสินาฏา นาฏปริยา ปรกุสฏนาฏา กปิวันตุ ชุโนฆะ นวนุวติ อัมพรวดี มียักษ์
บริวารชั้นผู้ใหญ่ 9 ตน เป็นผู้ดูแลนครทั้ง 9 แห่ง อีกทั้งมียักษ์บริวารท าหน้าที่สื่อข่าวและตรวจตรา
เหตุการณ์ เรียกว่า ยักขรัฏฐิกะ 12 ตน มียักษ์ทวาร 12 ตน และมียักษ์เสนาบดี 28 ตน โดยหนึ่งใน
เสนาบดีของท้าวเวสสุวัณนี้  ปรากฏในพระไตรปิฎกมหานิทานสูตร มหาวรรค ทีฆนิกายว่า คือ 
พระเจ้าพิมพิสาร กษัตริย์แคว้นมคธ ซึ่งสวรรคตอันเนื่องมาจากการถูกพระเจ้าอชาตศัตรูผู้เป็น
พระราชโอรสที่เข้ายึดอ านาจ และกระท าทารุณกรรมจึงได้มาอุบัติเป็นพญายักษ์ชื่อ “ชวนสภะ” 
เป็นเสนาบดีตนหนึ่งของท้าวเวสสุวัณ (พระศรีวิสุทธิโสภณ, 2514, หน้า 320) ในคัมภีร์ทิวยาวทาน 
คัมภีร์ลลิตะวัสตระ และคัมภีร์มหาวงศ์ กล่าวถึงท้าวกุเวร (ท้าวเวสสุวัณ) ว่าทรงมีบริวารเป็นยักษ์  
มีหน้าที่รักษาอาณาเขตของเขาพระสุเมรุ อาณาจักรของพระองค์ชื่อ “วิสน” อยู่ทางเหนือ ทรงมีโอรส 
90 องค์ ชื่อ “อินทร์” เหมือนกันหมด ท้าวเธอจะครองสมบัติเป็นเวลา 500 ปีทิพย์ จึงหมดวาระ 
เนื่องจากความเป็นท้าวเวสสุวัณมิใช่ชื่อเฉพาะ แต่เป็นต าแหน่งเช่นเดียวกับพระอินทร์ เมืองใดที่
ท้าวเวสสุวัณจุติจากเทวภพนี้ไป พระอินทร์จะทรงแต่งตั้งท้าวเวสสุวัณองค์ใหม่สืบแทน มเหสีของ
ท้าวเวสสุวัณ คือ นางภุญขติ หรือภขตี มีธิดาชื่อนางถดา ปวรา อัจฉิมติ และลติ มีหลานชายชื่อปุณณกะ 
มีบริวารเป็นยักษ์ 1,000,000,000 ตน มีพาหนะเป็นม้าสีเหลือง เป็นยานทิพย์ มีแท่นประดับไปด้วย
ประพาฬ ถือกันว่าท้าวเวสสุวัณเป็นอริยบุคคลชั้นโสดาบันองค์หนึ่งในพระพุทธศาสนา (เฉิดฉันท์ 
รัตน์ปิยะภาภรณ์, 2531, หน้า 32)  
  สรุปได้ว่า ท้าวเวสสุวัณ ท้าวกุเวร และท้าวไพศรพณ์ คือเทพเจ้าองค์เดียวกัน ซึ่งใน
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เรียกว่า “กุเวร” และ “ไพศรพณ์” ในพระพุทธศาสนานิยมเรียกว่า “เวสสุวัณ” 
ซึ่งนามทั้งสามดังกล่าว เป็นที่รู้จักกันว่าเป็นเจ้าแห่งยักษ์ทั้งปวง และได้รับการยกย่องว่าเป็นเทพแห่ง
ความมั่งคั่งร่ ารวย โดยเป็นโลกบาลองค์หนึ่ง (ผู้รักษาทิศเหนือ) เป็นเทพเจ้าองค์หนึ่งที่ทรงคุณบารมี
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ด้วยการประพฤติปฏิบัติที่เพรียบพร้อมด้วยคุณธรรมของพระองค์เองส าหรับรูปลักษณะของท้าวกุเวร 
(ท้าวเวสสุวัณ) นั้น ตามความหมายของชื่อ กุเวร ซึ่งแปลตามรูปศัพท์ว่า “รูปอัปลักษณ์” อันมีลักษณะ
เป็นบุรุษพุงพลุ้ยนั่นเอง วรรณกรรมต่าง ๆ ได้กล่าวถึงลักษณะเด่นของท้าวกุเวร (ท้าวเวสสุวัณ) ว่ามี
พุงพลุ้ย หน้าตาดุ เนื่องจากดื่มเหล้ามาก มีหนวด มีวรรณะทอง สวมอาภรณ์สีแดงและขาว  
สวมเครื่องประดับเพชรพลอยต่าง ๆ มากมาย รวมทั้งมงกุฎ ด้วยบุคลิกลักษณะดังกล่าวได้กลายมาเป็น
รูปลักษณ์ของคนมีเงินทั่ว ๆ ไป คือ อ้วนพุงพลุ้ย และแต่งกายด้วยเครื่องประดับเป็นจ านวนมาก ดังที่
มหากาพย์มหาภารตะกล่าวยกย่องท้าวกุเวร (ท้าวเวสสุวัณ) ว่าเป็นเทพแห่งความรุ่งโรจน์ โชคลาภ
และความอุดมสมบูรณ์  
  เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นอีกนามหนึ่งของท้าวเวสสุวัณ ที่ชาวจังหวัดล าปาง  
และพ้ืนที่ใกล้เคียง เรียกขานและให้ความเคารพนับถือ ซึ่งค าว่า “เจ้าพ่อมหายักษ์” นั้น มีความหมาย
เสมือนว่าเป็นพญายักษ์ที่เป็นหัวหน้าบรรดายักษ์ทั้งหลาย ส่วนค าว่า “สามพันตน” หมายถึง บริวาร
ของท้าวเวสสุวัณ ซึ่งมีจ านวนถึง 3,000 ตน เรื่องราวของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้มีความเชื่อมโยง
กับต านานการสร้างเมืองเขลางค์นคร กุกกุฏนคร (เมืองไก่ ชื่อเดิมของเมืองล าปาง) โดยเชื่อว่าท่านสถิต
อยู่ที่บริเวณต้นโพธิ์ภายในวัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อันเป็นสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ตามท่ีกล่าวไว้ในต านาน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 10 แสดงวัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
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  ตามต านานพ้ืนเมืองกล่าวว่า บริเวณเมืองล าปางนี้เคยเป็นมหานครใหญ่เป็นที่อาศัยของ
มนุษย์ทั้งหลายมากกว่าแสนคน ในขณะนั้นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์  
พระนามว่า “พระยาสุจวรรณะ” ได้เสด็จมายังดอยยัสสะกิตติ (ปัจจุบันคือ วัดม่อนพญาแช่ ต าบลพิชัย 
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง) ที่มีฤๅษี 5 ตนอาศัยอยู่ ซึ่งก่อนที่พระพุทธองค์จะเสด็จมา ณ สถานที่นี้ 
พระพุทธองค์ประทับอยู่ในป่าชื่อว่า “เชตวนาราม” เมื่อเวลาใกล้รุ่งได้บ าเพ็ญพุทธกิจโดยตรวจดูสัตว์โลก
ด้วยพุทธญาณ พระพุทธองค์ได้ทรงเห็นฤๅษีผู้เป็นสหายกัน 5 ตน พระพุทธองค์ทรงคิดจะเสด็จไปโปรด
ฤๅษีท้ัง 5 ตน จึงได้เสด็จขึ้นสู่อากาศ ไม่นานก็เสด็จมาถึงบริเวณภูเขาลูกหนึ่งชื่อว่า “ยัสสะกิตติ” ที่มีฤๅษ ี
5 ตน อาศัยอยู่ แล้วได้ประทับนั่งอยู่ ณ ที่นั้น ต่อมาฤๅษีท้ัง 5 ตน เดินบิณฑบาตผ่านมาได้เหลือบเห็น
พระพุทธองค์ที่ก าลังประทับนั่ง มีพระฉัพพรรณรังสีแผ่จากพระวรกายสว่างรุ่งเรืองไปทั่วทั้งภูเขา 
ด้วยความอัศจรรย์ใจจึงเข้าไปสักการะพระพุทธองค์ และกราบอาราธนาพระพุทธองค์ขอให้แสดง
พระธรรมเทศนาโปรด ประจวบกับในวันนั้นเป็นวันมหาอุโบสถศีล ตรงกับวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ า เดือน 4 
พระพุทธองค์จึงได้ทรงแสดงธรรมชื่อ “อนุปุพพิกถา” แก่ฤๅษีทั้ง 5 ตน หลังจบพระธรรมเทศนาฤๅษี
ทั้ง 5 ตน ต่างก็มีจิตใจแช่มชื่นเบิกบาน ซึ้งในรสแห่งพระธรรมและเลื่อมใสในพระพุทธองค์เป็นอันมาก 
ด้วยความศรัทธาอย่างแรงกล้า และเกรงว่าจากนี้ต่อไปพวกตนจะไม่มีวาสนาได้เฝ้าพระพุทธองค์อีก 
จึงได้กราบทูลขอเส้นพระเกศาไว้เพ่ือเป็นที่สักการบูชา พระพุทธองค์จึงได้ยกพระหัตถ์ข้างขวาขึ้น
ลูบไปบนพระเศียรได้พระเกศาธาตุมา 5 เส้น แล้วยื่นให้แก่ฤๅษีพร้อมกับตรัสว่า “ดูก่อนท่านฤๅษีทั้งหลาย 
ท่านจงน าเอาเกศาธาตุของเรานี้ไปบรรจุไว้ในที่ประทับนั่งของเราเถิด” ในขณะเดียวกันนั้นพระพุทธองค์
ได้ทรงตั้งจิตอธิษฐาน ทันใดนั้นบัณฑุกัมพลศิลาอาสน์ที่สถิตของพระอินทร์ซึ่งตามปกติจะอ่อนนุ่ม
เมื่อพระอินทร์ประทับนั่งจะยุบจมลงไปครึ่งองค์ แต่ด้วยพระบารมีการอธิษฐานของพระพุทธองค์จึงท าให้
พระแท่นนี้แสดงอาการร้อนกระด้าง ท าให้พระอินทร์ทรงทิพยเนตรลงมา เมื่อทรงทราบเหตุแล้วก็ได้
เสด็จลงมาเนรมิตปราสาททองหลังหนึ่งมีความสูง 6 ศอก ประดับด้วยแก้ว 7 ประการ มียอดปราสาท 
100 ยอด มีประตู 8 ด้าน แสดงให้ฤๅษีทั้ง 5 ตนได้เห็น เมื่อฤๅษีได้เห็นดังนั้นแล้วจึงได้น าพระเกศาธาตุ
ของพระพุทธองค์ไปบรรจุไว้ภายในปราสาทหลังนั้น ทันใดนั้นปราสาทหลังนั้นได้จมลงใต้ดินมีความลึก
ประมาณ 100 วา ฤๅษีทั้ง 5 ตน เกิดความโสมนัสเป็นอย่างยิ่งจึงได้ชักชวนกันก่อเจดีย์ครอบหลุม
อันเป็นที่ประดิษฐานพระเกศาธาตุนั้นไว้ (ปัจจุบันคือ “พระธาตุม่อนพระญาแช่”) (สรัสวดี อ๋องสกุล, 
2558, หน้า132-134)  
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ภาพ 11 แสดงภาพมุมสูงพระธาตุม่อนพญาแช่ 
 
ที่มา: ลานนาโพสต์, 2560, สื่อออนโลน์ 
 
  หลังจากที่พระพุทธองค์ทรงแสดงธรรมแล้ว ทรงทอดพระเนตรไปทางทิศตะวันตก 
เห็นสถานที่หนึ่งที่มีชื่อว่า “ภูตาปติยักขะ”(“ข่วงเวียงดิน” บริเวณลานของเมืองโบราณที่ชื่อ 
“เวียงเขลางค์นคร” ปัจจุบันคือเขตต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง) แล้วตรัสแก่
ฤๅษีว่า ในภายภาคหน้าจะมีการสร้างเมืองขึ้น ณ ที่นั้น หากแต่มียักษ์จ านวนหนึ่งมาเบียดเบียน มนุษย์
จะไม่สามารถอาศัยอยู่บริเวณนี้ได้ จึงเป็นที่อยู่อาศัยของยักษ์ที่ไม่มีความเคารพในพระพุทธองค์ 
จากนั้นจึงได้เสด็จมาพร้อมกับฤๅษีทั้งห้า เหาะลงจากภูเขายัสสะกิตติด้วยฤทธิญาณ มาถึงยังบริเวณที่
อาศัยของยักษ์ (บริเวณข่วงเวียงดิน) ซึ่งในขณะนั้นบรรดายักษ์ทั้งหลายก าลังชุมนุมกันอยู่ พระพุทธองค์
จึงได้ประทับยืนอยู่บนอากาศ บรรดายักษ์ทั้งหลายไม่ทราบว่าเป็นผู้ใดเพราะไม่เคยเห็นมาก่อน จึงไม่ได้
แสดงความเคารพสักการะแต่อย่างใด พระพุทธองค์จึงได้แสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ด้วยการเนรมิตให้
บริเวณนั้นมืดมนอนธการ มองไม่เห็นสิ่งใดนอกจากพระพุทธองค์ ที่ก าลังประทับยืนลอยอยู่กลาง
อากาศเท่านั้น เมื่อยักษ์ทั้งหลายเห็นเช่นนั้นจึงเกิดความกลัวต่อสิ่งที่เกิดขึ้น จึงพร้อมใจกันกราบ
อาราธนาพระพุทธองค์ให้เสด็จลงมาจากบนอากาศ แล้วกราบทูลถามว่า “ ท่านเป็นใคร มีนามว่า
อะไร” พระพุทธองค์จึงตอบไปว่า “เราคือตถาคตผู้เป็นครูของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลายในโลก” 
บรรดายักษ์ทั้งหลายจึงทราบว่าบุคคลที่อยู่ตรงหน้าคือองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า พญายักษ์ได้
แสดงอิทธิฤทธิ์โดยน าเอาแผ่นหินจากอุตรกุรุทวีปมาท าเป็นบัลลังก์ที่ประทับนั่งถวายแด่พระพุทธองค์
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เพ่ืออาราธนาให้แสดงธรรมโปรดบรรดายักษ์ทั้งหลาย พระพุทธองค์ได้แสดงธรรมชื่อว่าปัญจศีลกถา 
(ว่าด้วยศีล5) แก่ยักษ์ทั้งหลาย และขอให้หยุดท าร้ายเบียดเบียนมนุษย์ เมื่อพระธรรมเทศนาสิ้นสุดลง 
ทันใดนั้นเขี้ยวทุกเขี้ยวของยักษ์ทุกตนได้หลุดออกจากปากโดยไม่เหลือแม้แต่เขี้ยวเดียว จึงเป็นเหตุท าให้
ยักษ์ทั้งหลายเหล่านั้นหมดความดุร้ายไปโดยสิ้นเชิง ดังปรากฏเนื้อความตอนหนึ่งในค่าวต านาน
วัดศรีล้อม (พระมหากันทร ทาไชยวงศ์, 2492, หน้า 10) ว่า  
  “พระพุทธเจ้าก็เทศนาว่า ปาโณ น หันตัพโพ อทินนา กาเมสุมิจฉา น ตริตัพพัง มุสา น 
ตริตัพพัง สุราเม น ตริตัพพัง ดังนี้ ยักษ์ทั้งหลายได้ฟังธรรมเทศนาเท่านั้นแล้ว ส่วนว่าเขี้ยวแห่งยักษ์
ทั้งหลาย หล่อนลงบ่หลอ เหลือปากกับคอ เลยหายสวกกล้าตั้งแต่หั้นแล” 
  จากนั้นพระพุทธองค์ทรงพยากรณ์ว่า ในภายภาคหน้าจะมีพญานามว่า “มหันตา” 
มาสร้างบ้านแปงเมืองและสร้างวัดในพระพุทธศาสนาไว้ ณ บริเวณนี้ (ปัจจุบันคือบริเวณวัดศรีล้อม  
ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง) บ้านเมืองจะมีความเจริญรุ่งเรืองประชาชนต่างมี
ความสุขเป็นอันมาก จึงขอให้ยักษ์ทั้งหลายจงช่วยกันดูแลรักษาบริเวณสถานที่แห่งนี้ตราบสิ้นอายุ
แห่งพระพุทธศาสนา 5,000 ปี อย่าได้เบียดเบียนมนุษย์ เพราะหากสถานที่นี้ไม่มีผู้คนมากราบไหว้ 
จะเป็นเหตุให้บ้านเมืองร้าง ซึ่งหากเป็นเช่นนี้บ้านเมืองจะเกิดอาเพศครั้งใหญ่ เมื่อพญายักษ์และ
บรรดายักษ์ทั้งหลายได้รับพระบัญชาจากพระพุทธองค์เช่นนั้นแล้ว ด้วยความศรัทธาในพระพุทธองค์ 
พญายักษ์จึงกราบทูลขอพระเกศาธาตุของพระพุทธองค์ไว้สักการบูชา แต่พระพุทธองค์ทรงทัดทาน
เพราะสถานที่แห่งนี้ไม่เหมาะที่จะประดิษฐานพระเกศาธาตุ แต่ได้ทรงแนะน าให้พญายักษ์ไปเอา
หน่อต้นศรีมหาโพธิ์ที่พระพุทธองค์ตรัสรู้นั้นมาปลูกไว้ตรงนี้ ส่วนพญายักษ์ก็ไม่ลดละพยายามทูลขอ
พระพุทธองค์อยู่เช่นนั้น พระพุทธองค์จึงตรัสว่า ขอให้ท่านทั้งหลายจงไปน าเอาแผ่นหินจากภูเขาชื่อว่า 
“เวทัลลบรรพต” มา เมื่อพญายักษ์น ามาแล้วพระองค์จึงทรงลุกขึ้นประทับรอยพระพุทธบาทลงที่
แผ่นหินดังกล่าว ด้วยพุทธานุภาพแห่งพระพุทธองค์ แผ่นหินนั้นได้ยุบเป็นร่องลึกตามรอยพระพุทธบาท 
ประมาณ 3 องคุลี และแผ่นหินได้จมลึกลงไปใต้พ้ืนดินประมาณ 100 วา พระพุทธองค์ได้ทรงแย้ม
พระโอษฐ์ ฤๅษีเห็นเช่นนั้นจึงเกิดความสงสัยว่าเพราะเหตุใดพระพุทธองค์จึงทรงแย้มพระโอษฐ์  
พระพุทธองค์จึงได้ตรัสถึงเหตุนั้นว่า ในภายภาคหน้านับจากนี้ไปสถานที่แห่งนี้จะมีผู้คนมาตั้งถิ่นฐาน
บ้านเรือนเป็นจ านวนมาก และพระพุทธศาสนาจะเจริญรุ่งเรืองเมื่อใดที่แผ่นหินรอยพระพุทธบาทนี้
ผุดขึ้นมาจากใต้ดินเสมอกับพ้ืนดิน เวลานั้นเมืองแห่งนี้จะเป็นมหานครที่ยิ่งใหญ่ เต็มไปด้วยเศรษฐีคหบดี
มีผู้คนหลั่งไหลไปมาไม่ขาด แล้วรับสั่งให้ฤๅษีไปน าเอาหน่อต้นศรีมหาโพธิ์ที่ตถาคตตรัสรู้นั้นมาปลูกไว้ 
ณ ตรงที่พระพุทธองค์ได้ประทับอยู่นี้ เพ่ือให้เป็นศรีแก่บ้านเมือง  
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ภาพ 12 แสดงรอยพระพุทธบาทจ าลอง วัดศรีล้อม 
 

  หลังจากที่พระพุทธองค์ได้ประทับรอยพระพุทธบาทแล้ว ฤๅษีทั้ง 5 ตน  จะถวาย
ภัตตาหารเช้าแด่พระพุทธองค์ แต่วันนั้นเป็นวันที่ท้องฟ้าปิด เต็มไปด้วยหมอกลงหนาจัด มองไม่เห็น
ว่าเป็นเวลาใด ฤๅษีมีความกังวลใจเป็นอย่างยิ่งเพราะเกรงว่าจะล่วงเลยเวลาฉันภัตตาหารตามที่
ก าหนดในพุทธบัญญัติ ในขณะเดียวกันพระอินทร์ได้หยั่งรู้ถึงความวิตกกังวลใจของฤๅษี จึงได้เนรมิตตน
เป็นไก่เผือกตัวผู้บินมาจับอยู่บนปลายไม้ไผ่แล้วส่งเสียงขันขึ้น 3 ครั้ง เพื่อบอกเวลาเป็นนัยว่า
เป็นเวลาเช้ายังไม่เลยเที่ยงวัน ฤๅษีท้ัง 5 ตนจึงรู้ว่ายังไม่ล่วงเลยเวลา ต่างก็มีความโสมนัสและอนุโมทนา
กับไก่เผือกผู้ตัวนั้น จึงได้ตั้งจิตอธิษฐานท าบุญอุทิศเจาะจงให้ไก่เผือกผู้ตัวนั้นด้วยความยินดี ซึ่งไก่เผือก
ได้กลายเป็นหนึ่งในสัญลักษณ์ของเมืองล าปางมาจนถึงปัจจุบัน  
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ภาพ 13 แสดง ไก่ขาว สัญลักษณ์เมืองล าปาง 
 
ที่มา: ลานนาโพสต์, 2561, สื่อออนโลน์ 
 
  ครั้นเสร็จจากภัตตกิจ (ฉันภัตตาหาร) พระพุทธองค์ได้ตรัสพุทธพยากรณ์ว่า “ต่อไป
ภายหน้าบริเวณนี้จะเป็นที่ตั้งแห่งมหานครนามว่า “กุกกุฏนคร” (แปลว่า “เมืองไก่” อันเป็นชื่อเดิมของ
เมืองล าปาง) ที่มีประชากรกว่า 352,000 คน เมื่อตถาคตปรินิพพานไปแล้วประมาณ 1,100 ปี 
จะมีบรรดาฤๅษีมาช่วยกันสร้างเมืองจนเสร็จสมบูรณ์ บ้านเมืองจะร่มเย็นเป็นสุข ชาวเมืองนับถือ
พระรัตนตรัยเป็นที่พ่ึง ประชาชนจากเมืองใหญ่น้อยจะหลั่งไหลเข้ามา ขอให้ท่านฤๅษีท้ังหลายจงจ าค า
ที่เรากล่าวนี้ให้ดี อย่าลืมเลือน และน าเอาเรื่องนี้ไปแจ้งแก่ท้าววิรุฬหกและท้าวเวสสุวัณผู้เป็นโลกบาล
สื่อสารไปยังกุมภัณฑ์ คนธรรพ์ทั้งหลายให้มาเฝ้ารักษาสถานที่ข่วงเวียงดิน (ปัจจุบันคือ บริเวณวัดศรีล้อม 
ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง) แห่งนี้ เพราะในภายภาคหน้าพระพุทธศาสนา
จะประดิษฐานตั้งมั่นเจริญรุ่งเรือง ณ สถานที่นี้” จากนั้นพระพุทธองค์ก็ได้อธิษฐานจิตเสด็จกลับสู่
เมืองราชคฤห์ตามเดิม (วัดศรีล้อม, 2475, ไม่มีเลขหน้า)  
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ภาพ 14 แสดงภาพจ าลองผังเมืองเขลางค์นครในอดีต 
 
ที่มา: สุทธิชัย ฤทธิ์จตุพรชัย, 2563, หน้า 2 
 
  เมื่อฤๅษีทั้ง 5 ตน ได้รับพุทธบัญชานั้นแล้วจึงได้น าเรื่องราวไปแจ้งแก่ท้าววิรุฬหก
และท้าวเวสสุวัณ และได้ไปอัญเชิญหน่อต้นศรีมหาโพธิ์จ านวน 2 หน่อ ชื่อ “คันธิกะ” จากอุตรกุรุทวีป
มาปลูกไว้ ณ บริเวณเวียงดิน (บริเวณวัดศรีล้อมในปัจจุบัน) ที่พระพุทธองค์เคยประทับนั่งแสดงธรรม
และประทับรอยพระพุทธบาท แต่เป็นที่น่าเสียดายต้นศรีมหาโพธิ์นั้นได้ตายลงไป กาลต่อมามีฤๅษีชื่อ
ว่า “ชีวิสสมาหุ” ได้ไปอัญเชิญหน่อต้นศรีมหาโพธิ์จากป่าอุตรกุรุทวีปมาปลูกไว้แทนต้นเดิมที่ตายไป 
และขอให้ท้าวเวสสุวัณพร้อมกับบริวาร รวมทั้งสิ้น 3,000 ตน ได้ผลัดเปลี่ยนกันมาเฝ้ารักษาสถานที่
แห่งนี้ทุกวันมิให้ขาด ซึ่งเป็นการรับรู้กันโดยทั่วไปว่าหากเวลาใดเกิดลมพัดผิดปกติ สุนัขเห่าหอน 
ท้องฟ้ามืดครึ้ม นั้นแสดงว่ายามนั้นบรรดาบริวารของท้าวเวสสุวัณได้ผลัดเปลี่ยนเวรยามกันมาเฝ้า 
หากบุคคลใดไม่ให้ความเคารพย าเกรงต่อสถานที่แห่งนี้ บรรดายักษ์ทั้งหลายจะเบียดเบียนหรือท าให้
บุคคลนั้นมีอันเป็นไป บ้านเมืองจะเกิดอาเพศเดือดร้อน วุ่นวาย ไม่มีความสุข ฝนฟ้าจะไม่ตกต้องตาม
ฤดูกาล เกิดภาวะข้าวยากหมากแพง ชาวเมืองจะมีความทุกข์ยากล าบาก ท้าวเวสสุวัณและฤๅษีจึงสั่งไว้ว่า
บุคคลใดได้เป็นเจ้าเมืองนี้จงเตือนแก่ประชาชนทั้งหลายว่า จงให้ความเคารพสักการบูชาต้นศรีมหาโพธิ์
บริเวณข่วงเวียงดินนี้ และช่วยกันดูแลรักษาเพ่ือให้เป็นที่พ่ึงแก่ผู้ที่มีความทุกข์ และให้ชาวเมืองตั้งอยู่ใน
ศีล 5 บ้านเมืองก็จะเจริญรุ่งเรือง ประชาชนมีความเป็นอยู่ที่ผาสุก (สุจิรา หาผล, 2556, หน้า 88-89)  

บรเิวณขว่งเวยีงดนิ 

วดัศรลีอ้ม 
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ภาพ 15 แสดงต้นศรีมหาโพธิ์ ภายในวัดศรีล้อม 
 
  จากเรื่องราวในต านานพื้นเมืองนี้ท าให้ทราบถึงประวัติความเป็นมาตั้งแต่แรกเริ่มของ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนว่าท่านมีที่มาอย่างไร ซึ่งผู้วิจัยได้ลงพ้ืนที่สัมภาษณ์เพ่ือศึกษาข้อมูลเพ่ิมเติม
จากปราชญ์ท้องถิ่นท่านหนึ่ง คือ พ่อหนานบุญศรี วรรณศรี (ผู้ให้สัมภาษณ์, วันที่ 19 กรกฎาคม 2567) 
ผู้ที่มีความรอบรู้เรื่องราวของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นอย่างดี รวมถึงเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญ
ด้านประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเมืองล าปาง และเป็นที่ยอมรับนับถือของชาวบ้านในเขตเทศบาลนครล าปาง 
ท่านได้เล่าว่า วัดศรีล้อมนั้นเป็นสถานที่สถิตของ “เจนบ้านเจนเมือง” (ผีอารักษ์เมือง) ของเขลางค์นคร
ในอดีต ตามต านานสมัยปู่ย่าตายายเล่าขานกันมาว่า ที่แห่งนี้เดิมทีเป็นป่าดงดิบเป็นพ้ืนที่ของยักษ์ที่มี
ความดุร้ายและจับมนุษย์กินเป็นอาหาร ชาวเมืองมีความหวาดกลัวต่อบรรดายักษ์เหล่านั้น ต่อมา
ชาวเมืองทราบข่าวว่าองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้เสด็จมาที่วัดพระแก้ว (ปัจจุบันชื่อวัดพระแก้ว
ดอนเต้าสุชาดาราม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง) จึงได้พากันไปกราบทูลเรื่องราว
ความเดือดร้อนให้พระพุทธองค์ได้ทรงทราบ พระพุทธองค์จึงรับปากกับชาวเมืองที่ไปกราบทูลว่า
จะช่วยเหลือและจะเสด็จไปที่นั่น (วัดศรีล้อม) ด้วยพระองค์เอง จากนั้นพระพุทธองค์ได้เสด็จไปยัง
พ้ืนที่บริเวณวัดศรีล้อมในปัจจุบันอันเป็นที่อยู่ของบรรดายักษ์ทั้งหลาย ยักษ์ได้แสดงอิทธิฤทธิ์แก่
พระพุทธองค์ด้วยการบดบังแดด ท าให้ท้องฟ้ามืดมิดไปทั่วทั้งเมือง จนไม่สามารถรู้ได้ว่าเป็นเวลาใด 
ชาวเมืองเกิดความกังวลใจว่าพระพุทธองค์ยังไม่ได้ฉันภัตตาหารเพล พระอินทร์จึงจ าแลงกายมาเป็น
ไก่เผือกขันขึ้นพอให้รู้ว่าเป็นเวลาเช้าอยู่ เพ่ือให้พระพุทธองค์ได้ฉันภัตตาหารภายในช่วงเวลาที่ยังไม่ถึง
เวลาเพล พระพุทธองค์ทรงหยั่งรู้ด้วยพระญาณว่ายักษ์ได้แสดงอิทธิฤทธิ์แก่พระองค์ พระพุทธองค์
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จึงได้แสดงพุทธานุภาพด้วยการให้ฝนที่เย็นเหมือนน้ าแข็งตกลงมาห่าใหญ่ ท าให้บรรดายักษ์ทั้งหลาย
ต่างพากันหนาวสั่นกันไปทั่วหน้า บรรดายักษ์ต่างเห็นว่าตั้งแต่อยู่ ณ ที่ นี้มาก็นมนานยังไม่เคยเกิด
เหตุการณ์เช่นนี้ขึ้นมาแม้แต่ครั้งเดียว บุคคลผู้นี้จะต้องเป็นผู้ที่มีบุญญาธิการเป็นแน่ ยักษ์ทั้งหลาย
จึงเกิดความกลัวและเกิดศรัทธาปสาทะ จึงเข้าไปกราบพระพุทธองค์ พร้อมทั้งให้ค ามั่นสัญญาว่าต่อไปนี้
จะไม่จับมนุษย์กินเป็นอาหาร จะตั้งมั่นอยู่ในศีล 5 ศีล 8 ตลอดไป และจะสถิตและปกป้องคุ้มครอง
ในบริเวณพ้ืนที่แห่งนี้ และที่ส าคัญคือจะช่วยดูแลพระพุทธศาสนาไปจนสิ้นอายุ 5,000 ปี  ตลอดจน
ช่วยดูแลรักษาบ้านเมือง และคอยช่วยเหลือเกื้อกูลชาวบ้านผู้ที่ตั้งอยู่ในศีลธรรมที่มีความตกทุกข์ได้ยาก 
  นับแต่นั้นมา ชุมชนดังกล่าวมีความสงบสุข ร่มเย็น กาลสมัยต่อมาชาวบ้านจึงเกิดความ
เลื่อมใสศรัทธาต่อบรรดายักษ์ทั้งหลายซึ่งมีพญายักษ์เป็นหัวหน้า โดยชาวบ้านเชื่อว่าพญายักษ์ตนนั้น
คือ ท้าวเวสสุวัณ หรือที่ชาวจังหวัดล าปางเรียกขานนามท่านว่า “เจ้าพ่อยักษ์”(ในอดีตเรียกเจ้าพ่อ
มหายักษ์ว่า “เจ้าพ่อยักษ์”) หมายถึงผู้ปกครองสูงสุดของยักษ์ทั้งหลายซึ่งเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวจังหวัด
ล าปาง โดยเฉพาะชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง ให้ความเคารพ
ศรัทธา จึงได้ร่วมกันสร้างศาลเพียงตาขึ้นบริเวณใต้ต้นศรีมหาโพธิ์บริเวณภายในวัดศรีล้อม (ในสมัย
แรก ๆ ยังไม่มีรูปปั้นยักษ์มีเพียงศาลเพียงตาเท่านั้น) เพ่ือเป็นสัญลักษณ์แห่งการแสดงความเคารพ
และเป็นที่สิงสถิตของบรรดายักษ์ทั้งหลายซึ่งมีทั้งสิ้น 3,000 ตนตามต านานที่ได้เล่าสืบกันมา  
(ณัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา, ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 กรกฎาคม 2567 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 16 แสดงภาพศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม 
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  อย่างไรก็ตามพ้ืนที่บริเวณศาลเพียงตาที่สร้างขึ้นนั้น ได้มีข้อก าหนดมิให้สตรีเพศเข้าไป
ในบริเวณดังกล่าว ในเวลาต่อมา ทางวัดศรีล้อมและชาวชุมชนศรีล้อมจึงได้สร้างศาลเพียงตาหลังใหม่ขึ้น 
ตั้งอยู่ด้านหน้าของศาลเพียงตาหลังเดิม แต่เป็นพ้ืนที่ที่สตรีเพศสามารถสักการบูชาได้ ทั้งนี้เพ่ือให้ผู้ที่
เลื่อมใสศรัทธาได้สักการบูชาได้อย่างทั่วถึง โดยไม่จ ากัดเพศ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 17 แสดงศาลเพียงตาหลังใหม่ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 18 แสดงบริเวณด้านหน้าศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม  

ศาลหลังเดิม ศาลหลังใหม่ 
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ภาพ 19 แสดงบริเวณด้านข้างศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 

 
 
 

ภาพ 20 แสดงผังวัดศรีล้อม 
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  อย่างไรก็ตาม ในสมัยก่อนตามค าบอกเล่าของผู้เฒ่าผู้แก่ในชุมชนเล่าว่า รูปปั้นยักษ์ 2 ตน
ในท่านั่งถือดาบที่เห็นในปัจจุบันนั้น ในอดีตตั้งอยู่บริเวณด้านหน้าทางเข้าวัดศรีล้อม  ด้านซ้าย
และด้านขวา ด้านละ 1 ตน โดยรูปปั้นยักษ์นั้นหันหน้าเข้าไปในวัดทางทิศที่ต้นศรีมหาโพธิ์ตั้งอยู่ ดังที่ 
พ่อหนานบุญศรี วรรณศรี (ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 กรกฎาคม 2567) กล่าวว่า เมื่อประมาณ 74 ปีที่ผ่านมา 
ขณะนั้นพ่อหนานบุญศรี วรรณศรี อายุประมาณ 21 ปี และด ารงเพศเป็นภิกษุ กวนถิน (ค าว่า “กวน” 
คือ ผู้ที่มีความรู้ความช านาญ) ซึ่งเป็นผู้ดูแลศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เล่าให้พ่อหนานบุญศรี
ฟังว่า “เมื่อก่อน ในวัดไม่มีรูปปันยักษ์อย่างนี้นะ แต่มีรูปปั้นยักษ์ 2 ตนซ้ายขวา อยู่หน้าทางเข้าวัด 
(ปัจจุบันคือบริเวณนอกก าแพงหลังศาลาบ าเพ็ญบุญบริเวณหน้าวัด) หันหน้าไปทางต้นศรีมหาโพธิ์ 
(หันหน้าเข้าไปในวัด) ถือดาบเป็นอาวุธในท่านั่ง ต่อมาเจ้าอาวาส (สันนิษฐานว่าคือพระวิบูลเมธี  
หรือพระมหาตาค า นนฺทิโย) ให้ปั้นรูปยักษ์ไว้ใต้ต้นโพธิ์ภายในวัด 2 ตน ในท่านั่ง และหันหน้าออกไปทาง
ประตูเข้าหน้าวัด” พ่อหนานบุญศรี วรรณศรี เล่าต่อไปว่า “พ่อหนานก็ไม่เคยเห็นยักษ์ตนที่อยู่หน้าวัด
ได้ยินแต่กวนถินเล่าให้ฟัง เห็นก็แต่ยักษ์ที่นั่ง 2 ตนซ้ายขวาใต้ต้นศรีมหาโพธิ์นั่นแหละ ส่วนยักษ์ที่ยืน
เอามาทีหลัง เมื่อก่อนไม่มีหรอก มี 2 ตน ที่อยู่ในท่านั่งกับศาลเจ้าพ่อที่อยู่ใต้ต้นศรีมหาโพธิ์ ส่วนยักษ์
สองตนที่อยู่หน้าวัดโดนลบ (รื้อ) ไปแล้ว จากนั้นไปสร้างแทนไว้ 2 ตนในท่านั่งที่เราเห็นในปัจจุบันนี้แหละ 
น่าเสียดายนะ ของเก่าโบราณไม่คงเค้าเดิมไว้ ยิ่งในปัจจุบันเขาเอาอะไรเข้ามาเยอะแยะเอาทางใต้ 
(ภาคกลาง) มาเยอะท าพิธีเหมือนทางใต้ไปหมด ในโบราณเราไม่มีนะแบบนี้ เขาเพ่ิมมาทีหลัง” 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 21 แสดงรูปปั้นยักษ์ 2 ตน ในท่านั่งท่ีสร้างข้ึนแทนรูปปั้นยักษ์ 2 ตน ที่ถูกรื้อ 
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  รูปปั้นยักษ์ 2 ตนในท่านั่งนี้ มีความเก่าแก่ที่สุดในบรรดารูปปั้นยักษ์ทั้งหมดภายใน
วัดศรีล้อม โดยมีอายุราว 100 ปีเศษ ตามค าบอกเล่าของคนเฒ่าคนแก่ ว่าได้สร้างขึ้นแทนรูปปั้นยักษ์ 
ที่อยู่หน้าวัด ซึ่งทางเจ้าอาวาสในสมัยนั้นมีด าริให้ย้ายเข้ามาไว้ในวัดแทน หรืออาจจะมีการปรับปรุง
พัฒนาวัดใหม่ จึงเป็นเหตุให้ต้องย้ายก็อาจจะเป็นไปได้ เพราะทั้งหมดนี้ไม่มีภาพถ่ายหรือมีการบันทึกไว้
แต่ประการใด เป็นเพียงการบอกเล่าสืบกันมาเท่านั้น และถัดจากนั้นยังมีรูปเคารพท้าวเวสสุวัณ
ที่ชาวบ้านได้น ามาถวายเป็นองค์ที่ 3 มีอายุ ราว 60-70 ปี จากการสัมภาษณ์ พระพัฒนพงษ์ ปภาโส 
ผู้ช่วยเจ้าอาวาสวัดศรีล้อม (ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 กรกฎาคม 2567) และนางณัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา 
ผู้ดูแลศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 กรกฎาคม 2567) ท่านทั้งสองได้ให้ข้อมูล
ตรงกันว่า มีที่มาจากหญิงชาวบ้านผู้หนึ่ง อาศัยอยู่ในหมู่บ้านวังหม้อ อ าเภอเมืองล าปาง ซึ่งเป็นภรรยา
ของนายทหารท่านหนึ่งได้ฝันว่า เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้ไปเข้าฝันหญิงท่านนี้ (ไม่ทราบรายละเอียด
ว่าเนื้อหาความฝันนั้นเป็นเช่นใดเพราะปัจจุบันหญิงท่านนี้เสียชีวิตแล้ว) ถัดจากนั้นมาอีก 1 วัน  
หญิงท่านนี้พร้อมกับญาติพ่ีน้องได้เข้ามาปรึกษากับทางวัดว่าจะขอสร้างรูปเคารพยักษ์ (ท้าวเวสสุวัณ) 
ตามความนิมิตฝันของตน ทางวัดก็ไม่ได้ขัดข้องแต่ประการใด จึงได้สร้างรูปเคารพยักษ์ข้ึนเป็นองค์ที่ 3 
ของวัดศรีล้อมบริเวณใต้ต้นศรีมหาโพธิ์ และประดิษฐานมาจวบจนปัจจุบัน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 22 แสดงรูปเคารพท้าวเวสสุวัณองค์ที่ 3 ท่ีสร้างจากการนิมิตฝันของหญิงชาวบ้าน 
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  ส่วนรูปเคารพที่นอกเหนือจากองค์ที่ 3 ดังที่กล่าวข้างต้น ซึ่งมีจ านวนมากกว่า 10 องค์ 
ชาวบ้านที่มีความเลื่อมใสศรัทธา และหรือประสบความสมหวังในสิ่งที่ปรารถนาตามที่ได้บนบานไว้ 
ต่างน ารูปเคารพท้าวเวสสุวัณหรือเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมาถวายวัดศรีล้อม โดยประดิษฐานบริเวณ
ใต้ต้นศรีมหาโพธิ์เพ่ือเป็นที่สักการบูชาของชาวบ้าน และผู้ที่มีความศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ต่อไป (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 กรกฎาคม 2567) 
 
 
 
 
 
 
 
  

 
 

ภาพ 23 แสดงรูปเคารพท้าวเวสสุวัณที่ชาวบ้านผู้มีจิตเลื่อมใสศรัทธาน ามาถวาย 
  
  อย่างไรก็ตาม ในเอกสารโบราณบางฉบับ รวมทั้งจากการสนทนากับผู้สูงอายุชาวล าปาง
ที่มีอายุ 80 ปีขึ้นไป ได้กล่าวถึง “ท้าวเวสสุวัณ” สิ่งศักดิ์สิทธิ์แห่งวัดศรีล้อมในนาม “เจ้าพ่อยักษ์
สามพันตน” แทนที่จะเป็น “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” ซึ่งสาเหตุที่เป็นเช่นนั้นเนื่องมาจากนาม 
“เจ้าพ่อยักษ์สามพันตน” เป็นนามดั้งเดิมที่ชาวล าปางเรียกขานมาตั้งแต่แรก และได้เปลี่ยนมาเป็น 
“เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” นับตั้งแต่พระมหาตาค า นนฺทิโย หรือพระวิบูลย์เมธี (ตาค า ปั้นใจเย็น) 
ได้รับการแต่งตั้งเป็นเจ้าอาวาสวัดศรีล้อม เมื่อปีพุทธศักราช 2462 ซึ่งแต่เดิมนั้น พระมหาตาค า นนฺทิโย 
ได้อุปสมบทและจ าพรรษาอยู่ที่วัดสบปุง อ าเภอเกาะคา จังหวัดล าปาง แล้วเข้ามาศึกษาภาษาบาลี
ในส านักเรียนวัดสิงห์ชัย ในเมืองล าปาง จนสามารถเรียนจบทั้ง 8 คัมภีร์และท่องจ าภิกขุปาฏิโมกข์ได้ 
พระครูธรรมจินดามุนี วัดสวนดอก เจ้าคณะจังหวัดล าปางในสมัยนั้น เจ้าบุญวาทย์วงษ์มานิต (เจ้าผู้
ครองนครล าปาง) ขุนประพุฒนิติสาร (ธรรมการจังหวัด) และพระยาสุรสีห์วิศิษฐศักดิ์ (สมุหเทศาภิบาล) 
ต่างมีความเห็นพ้องต้องกันว่า พระตาค า นนฺทิโย มีคุณลักษณะที่เพียบพร้อมแห่งความเป็นสมณเพศ 
สมควรที่จะส่งเสริมและสนับสนุนจึงส่ง พระตาค า นนฺทิโย ไปศึกษาปริยัติธรรมต่อที่พระนคร ในปี
พุทธศักราช 2456 โดยน าท่านไปฝากเป็นนิสิตวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษดิ์ ซึ่งท่านสามารถสอบไล่ได้
นักธรรมชั้นตรี โท เอก ตามล าดับ จนในที่สุดเมื่อปีพุทธศักราช 2460 ท่านสามารถสอบบาลีสนามหลวง
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ประโยค 3 ได้ จึงได้รับพระราชทานพัดยศจากพระหัตถ์ของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว 
รัชกาลที่ 6 หลังจากนั้นได้กลับมาอยู่ล าปางโดยพักที่วัดสิงห์ชัยได้ 2 เดือนเศษ เจ้าบุญวาทย์วงษ์มานิต 
(เจ้าผู้ครองนครล าปาง) ทราบข่าวการกลับมาของพระตาค า นนฺทิโย ซึ่งได้รับสมณศักดิ์ค าน าหน้าชื่อ
เป็น “พระมหา” จึงได้นิมนต์ท่านให้มาด ารงต าแหน่งเป็นเจ้าอาวาสวัดศรีล้อม เมื่อวันขึ้น 6 ค่ า เดือน
มกราคม พุทธศักราช 2462 พระมหาตาค า นนฺทิโย จึงมีความคิดว่า “เจ้าพ่อยักษ์” แห่งวัดศรีล้อมนี้
เป็นที่เคารพนับถือของชาวบ้าน ในจังหวัดล าปาง เมื่อตัวท่านได้รับค าน าหน้าชื่อเป็น “พระมหา” 
จึงสมควรที่เรียกขานนามเจ้าพ่อยักษ์ว่า “มหา” ด้วยเช่นกัน เพ่ือเป็นการให้เกียรติแก่สิ่งศักดิ์สิทธิ์ จึงได้
เรียกนามเจ้าพ่อยักษ์สามพันตนว่า “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” ตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมาจนถึงปัจจุบัน 
(บุญศรี วรรณศรี, ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 กรกฎาคม 2567) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 24 แสดงภาพพระวิบูลเมธี หรือพระมหาตาค า นนทฺิโย (ตาค า ปั้นใจเย็น) อดีตเจ้าอาวาส 
 วัดศรีล้อม  

 
ที่มา: วิบูลเมธีอนุสรณ์, 2506, ไม่มีเลขหน้า 
 
 จากการที่ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าข้อมูลและตรวจสอบจากเอกสารต่าง ๆ และจากการสัมภาษณ์
ชาวบ้านชุมชนศรีล้อม ท าให้ได้ทราบถึงประวัติความเป็นมาของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแห่งวัด
ศรีล้อม อย่างละเอียด ซึ่งที่ผ่านมาได้มีผู้เขียนประวัติความเป็นมาของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
หลายส านวน แต่ข้อมูลบางประการยังมีความคลาดเคลื่อนจากเอกสารโบราณที่น่าเชื่อถือหลายฉบับ 
อาทิ เอกสารที่พระภิกษุและหนานได้เขียนผูกเป็นต านานตั้งแต่ปี พ.ศ.2479 และได้มีการเก็บรักษาไว้
เป็นเวลานาน รวมทั้งจากค าบอกเล่าของคนเฒ่าคนแก่ที่เป็นผู้รู้เรื่องราวในท้องถิ่น ซึ่งจากเรื่องราวที่



 

 

  129 

ผู้วิจัยได้สังเคราะห์และประมวลมานี้ ได้กลายมาเป็นความเชื่อที่ชาวบ้านเชื่อว่ามียักษ์บริวารท้าวเวสสุวัณ
สิงสถิตอยู่เฝ้าต้นศรีมหาโพธิ์ มากถึง 3,000 ตน ชาวบ้านจึงสร้างศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้น 
และน าหมูมาบูชาปีละครั้ง ในขณะเดียวกันชาวบ้านและผู้ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาในเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ก็ได้มาไหว้ขอพร บนบานศาลกล่าวเพ่ือขอความช่วยเหลือในเรื่องต่าง ๆ ซึ่งมีผู้คนส าเร็จ
สมปรารถนาเป็นจ านวนมากจนพูดกันปากต่อปาก ท าให้ประชาชนทั่วไปเกิดความเลื่อมใสศรัทธาและ
เวียนมาขอพรและแก้บนด้วยเนื้อหมูอย่างไม่ขาดสาย 
 
 
 
 

 

 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 25 แสดงภาพประชาชนทั่วไปไหว้ขอพรและแก้บนต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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วิเคราะห์ความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม 
ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง  
 พิธีกรรมเป็นวิธีการหรือกลวิธีที่มนุษย์ในสังคมสร้างขึ้นตามความเชื่อ ซึ่งมีทั้งความเชื่อดั้งเดิม
อันเป็นความเชื่อเกี่ยวกับภูติผีปีศาจและความเชื่อทางศาสนา โดยมนุษย์มีความเชื่อพื้นฐานว่า
ปรากฏการณ์ต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ ล้วนเป็นการกระท าของสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติ ถ้ามี
การประกอบพิธีกรรมด้วยการเซ่นสรวงบูชาสิ่งที่เชื่อว่ามีอ านาจเหนือธรรมชาติ สิ่งที่มีอ านาจเหนือ
ธรรมชาตินั้นย่อมจะดลบันดาลหรือช่วยเหลือให้ผู้ที่เซ่นสรวงบรรลุผลหรือสัมฤทธิ์ผลตามที่มุ่งหวังได้ 
ด้วยเหตุนี้เมื่อมนุษย์เกิดความไม่มั่นใจในการด าเนินชีวิต หรือเกรงว่ากิจกรรมต่าง ๆ ที่เกี่ยวกับชีวิต
และการงานของตนจะประสบปัญหาหรืออุปสรรค จึงต้องหาวิธีการอย่างใดอย่างหนึ่งตามพื้นฐาน
แห่งความเชื่อ เพ่ือให้เกิดความม่ันใจในการด าเนินชีวิตและความราบรื่นในการประกอบกิจกรรมต่าง ๆ 
นั่นคือการแสดงความอ่อนน้อมและสักการบูชาสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติด้วยพิธีกรรม โดยได้ก าหนด
องค์ประกอบ ขั้นตอน หรือรายละเอียด ต่าง ๆ ของพิธีกรรมขึ้น ซึ่งเมื่อได้ด าเนินการตามที่ได้ก าหนด
ไว้แล้ว ก็จะเกิดความสบายใจ มีจิตใจที่กล้าแกร่งในการเผชิญปัญหาอุปสรรคต่าง ๆ พิธีกรรมจึงนับเป็น
สิ่งที่มีคุณค่าและความหมายทางจิตใจของมนุษย์เป็นอย่างมาก 
 ชาวล าปางก็มีความเชื่อเรื่องสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติเช่นเดียวกับคนทั่วไป ซึ่งชาวล าปาง
มีการประกอบพิธีกรรมพิธีหนึ่งที่แสดงความอ่อนน้อมต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อว่าเป็นสิ่งที่มีอ านาจเหนือ
ธรรมชาติ พิธีกรรมดังกล่าวเป็นพิธีกรรมส าคัญที่ได้ปฏิบัติกันมาอย่างต่อเนื่องเป็นเวลากว่า 100 ปี 
ชาวล าปางเรียกพิธีกรรมนี้ว่า “พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” เป็นพิธีกรรมที่แสดงถึง
ความเคารพนับถือศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ทั้งนี้พิธีกรรมที่เกิดขึ้นล้วนมาจากความเลื่อมใส
และเชื่อม่ันในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนว่าท่านสามารถให้ความช่วยเหลือบุคคลและสังคมส่วนรวมได้
ตามที่ปรารถนา โดยที่สิ่งดังกล่าวจะต้องอยู่ในกรอบแห่งศีลธรรมและความถูกต้อง ซึ่ งอาจกล่าวได้ว่า
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นส่วนส าคัญที่เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตของชาวชุมชนศรีล้อมอย่างมาก 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อเกิดวิกฤตการณ์ต่าง ๆ ในการด าเนินชีวิตที่ไม่สามารถแก้ไขปัญหาด้วยตัวเองได้ 
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะเปรียบเสมือนผู้มีหน้าที่ดูแลช่วยเหลือทุกข์สุขของชาวบ้านและบ้านเมือง 
ดังนั้นจึงมีผู้มาขอพรและบนบานต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนด้วยความเลื่อมใสศรัทธาอยู่อย่าง
ต่อเนื่อง โดยในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนั้นความเชื่อที่แสดงถึงความเลื่อมใสศรัทธา
และเชื่อมั่นในความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแสดงออกผ่านพฤติกรรมของบุคคล
สัญลักษณ์ที่เป็นวัตถุสิ่งของในพิธีกรรมรวมถึงองค์ประกอบต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้อง ซึ่งผู้วิจัยจะน าเสนอ
องค์ประกอบ กระบวนการจัด และสัญญะที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
ดังต่อไปนี้ 
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 การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นพิธีกรรมที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาว
ล าปาง จัดขึ้นเพ่ือเซ่นสรวงบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ที่ชาวบ้านเชื่อว่าท่านเป็นเจนบ้านเจนเมือง 
(อารักษ์เมือง) เป็นพิธีกรรมที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม และชาวล าปางให้ความส าคัญเป็นอย่างมาก
และถือปฏิบัติสืบทอดจากอดีตจวบจนปัจจุบัน จากการสืบค้นข้อมูลไม่สามารถบอกได้ว่า “พิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” ปรากฏขึ้นตั้งแต่สมัยใด พบเพียงแต่ว่าพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนนั้น มีมานานกว่า 100 ปี โดยนับจากการสร้างวัดศรีล้อมเมื่อ พ.ศ.2346 ในยุคสมัยเมือง 
เขลางค์ยุคท่ี 2 (พ.ศ. 1845-2325) ตามค าบอกเล่าของผู้เฒ่าผู้แก่ในชุมชุนกล่าวว่า วัดศรีล้อมที่ปรากฏ
อยู่ในปัจจุบันนี้สร้างขึ้นครอบวัดเก่าที่มีมาแต่เดิมอีกทีหนึ่ง (บุญศรี วรรณศรี, ผู้ให้สัมภาษณ์,  
14 กรกฎาคม 2567) ซึ่ง วราภรณ์ มณีเทศ (ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 กรกฎาคม 2567) ปัจจุบันอายุ 83 ปี 
กล่าวว่า “ตั้งแต่จ าความได้ก็พบว่ามีการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแล้ว  
ท ากันมาตั้งแต่สมัยปู่ย่า ตายาย” จากบทสัมภาษณ์ท าให้สันนิษฐานได้ว่า พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนปฏิบัติสืบต่อกันมายาวนานกว่า 100 ปี  
 
 
  
  
 
 
 
 
 

 
ภาพ 26 แสดงภาพผู้วิจัยสัมภาษณ์วิทยากรในชุมชนศรีล้อม 

 
 อย่างไรก็ตาม พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นพิธีกรรมที่จัดขึ้นเพ่ือแสดง
ความเคารพศรัทธาและขอบคุณต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ที่ได้ปกป้องคุ้มครองชุมชนและคน
ในชุมชน ให้รอดพ้นจากภยันตราย ตลอดทั้งบันดาลความสมหวังในสิ่งที่ปรารถนาให้แก่คนในชุมชน
และบุคคลทั่วไป จากการที่ผู้วิจัยได้ไปสังเกตการณ์ สัมภาษณ์ และเข้าร่วมพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกั บ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน อาจแบ่งพิธีกรรมออกได้เป็น 2 ประเภท คือ 
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 1. พิธีกรรมส่วนรวม คือการจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยทางชาวบ้าน
ในชุมชนและชาวบ้านนอกชุมชนร่วมกันจัดขึ้นปีละ 1 ครั้ง 
 2. พิธีกรรมส่วนบุคคล คือการจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนตามโอกาสที่
สมควร เช่น ในโอกาสขอพรแล้วส าเร็จสมดังประสงค์ ก็จะมาท าพิธีเลี้ยง หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า 
“แก้บน” ต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 ในการประกอบพิธีกรรมทั้ง 2 ประเภทนั้น ท าให้ผู้วิจัยได้เห็นถึงความเคารพศรัทธาอย่าง
แรงกล้าของชาวบ้านในชุมชนและต่างชุมชน ที่มีต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอย่างเหนียวแน่น  
ซึ่งผู้วิจัยจะน าเสนอข้อมูลรายละเอียดของเฉพาะพิธีกรรมส่วนรวม คือ พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เนื่องจากพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นพิธีกรรมที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม 
ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง ร่วมกันจัดขึ้นโดยมีลักษณะที่จัดขึ้นอย่างเป็นทางการ
และมีรูปแบบของพิธีกรรมที่ชัดเจน แม้จะมีการเปลี่ยนแปลงในรายละเอียดบางส่วนจากอดีตไปบ้าง 
แต่ก็คงยังมีจุดประสงค์คงเดิมและเป็นพิธีกรรมที่เกิดจากชาวชุมชนโดยส่วนรวมที่ถือเป็นพิธีกรรมของ
ชุมชนได้ ซึ่งพิธีกรรมดังกล่าวมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
 1. บุคคลที่เข้าร่วมในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน บุคคลที่เข้า
ร่วมในพิธีกรรมเป็นองค์ประกอบที่ส าคัญในการประกอบพิธีกรรม ซึ่งบุคคลที่เก่ียวข้องในการประกอบ
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีทั้งหมดอยู่ 2 ฝ่าย ได้แก่ ผู้ท าพิธี และผู้เข้าร่วมพิธี  
มีรายละเอียด ดังนี้  
  1.1 ผู้ท าพิธี คือ ผู้น าในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งแบ่ง
ผู้น าในการประกอบพิธีกรรมออกเป็น 2 ประเภท ดังนี้ 
 1.1.1 ร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หมายถึง บุคคลที่ท าหน้าที่เป็นผู้สื่อสาร
กับองค์เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน บุคคลผู้ที่จะเป็นร่างทรงได้นั้นจะต้องถูกเลือกจากเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ซึ่งจะเลือกว่าจะให้ใครท าหน้าที่นี้ โดยคุณสมบัติของผู้ที่จะเป็นร่างทรงจะต้องเป็นผู้ที่
รักษาศีล 5 ศีล 8 อย่างเคร่งครัด เป็นคนดีอยู่ในศีลธรรม และเป็นผู้ที่ถูกก าหนดหรือเลือกโดยเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนที่มาจับทรง (แสดงด้วยวิธีการใดวิธีการหนึ่งที่ท าให้ทราบว่าต้องการให้ผู้นั้น
เป็นร่างทรง) ในปัจจุบันผู้ที่ท าหน้าที่เป็นร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนั้น คือ นางนัฐกานณ์  
กิตติจันทร์รัตนา อายุ 69 ปี หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า “แม่หนู” ก่อนที่แม่หนูจะถูกเลือกมาเป็นร่างทรง 
ท่านเล่าให้ฟังว่า เมื่อปี พ.ศ. 2558 ก่อนจะมีการจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ท่านได้มา
สวดมนต์ที่วัดศรีล้อมเป็นประจ าทุกวันพระ และในวันหนึ่งหลังจากที่ได้สวดมนต์เย็นเสร็จแล้วท่านได้
กล่าวกับคณะญาติโยมที่มาสวดมนต์ที่วัดว่า มีเหตุที่ท าให้รู้สึกว่าจะมีสิ่งเหนือธรรมชาติเข้ามาขอ
ประทับร่าง ซึ่งสิ่งเหนือธรรมชาตินั้นคือ องค์เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ได้มาเข้าฝันและแสดงให้รับรู้ได้ว่าจะเอาตัวของแม่หนูเป็นสื่อ หรือเป็นร่างทรงของเจ้าพ่อมหายักษ์
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สามพันตน อีกทั้งในฝันเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังได้สั่งให้แม่หนูจัดเตรียมสิ่งของต่าง ๆ ให้พร้อม
ก่อนวันประกอบพิธี พร้อมก าชับสีของเสื้อผ้าที่จะให้แม่หนูใส่ในวันประกอบพิธีด้วย (นัฐกานณ์  
กิตติจันทร์รัตนา, ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 กรกฎาคม 2567) จากการที่ผู้วิจัยได้เข้าสังเกตการณ์ในพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ในขณะที่แม่หนูเข้าทรงจะมีการเปลี่ยนชุดสีขาวเป็นชุดสีเขียว  
นุ่งโจงกระเบน ซึ่งการที่ร่างทรงนุ่งสีต่าง ๆ นั้น จากข้อความการสัมภาษณ์แสดงให้เห็นว่า ได้รับค าสั่ง
จากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนว่าให้ร่างทรงใส่ชุดสีอะไร นอกจากแม่หนูที่เป็นร่างทรงของเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตนแล้ว ยังมีคณะร่างทรงที่แม่หนูเป็นผู้เลือกให้ท าหน้าที่ในการประทับทรงของบรรดา
ยักษ์ทั้งหลายที่เป็นบริวารของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอีกด้วย ทั้งนี้ผู้ที่ถูกเลือกก็จะมาท าหน้าที่
ตามแต่ท่ีแม่หนูจะสั่งการ  
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพ 27 นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา ร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 
 1.1.2 ผู้ประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หมายถึง บุคคลที่ท าหน้าที่
กล่าวอัญเชิญเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมทั้งบริวาร ให้มารับเครื่องเซ่นทั้งหลายที่ชาวบ้าน
ได้ตระเตรียมไว้ พร้อมทั้งกล่าวอัญเชิญเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมบริวารได้ลงมาประทับร่าง
ของร่างทรง เพื่อให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้พบปะชาวบ้านและประทานพรให้แก่ชาวบ้านที่มา  
ร่วมในงาน ส าหรับคุณสมบัติของผู้ที่จะมาเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมนั้นจะต้องเป็นผู้รักษาศีล 5 ศีล 8  
อย่างเคร่งครัดและเป็นที่นับถือของชาวบ้านในชุมชน ประการส าคัญคือ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
จะเป็นผู้เลือกโดยผ่านร่างทรง ซึ่งผู้ประกอบพิธีกรรมในปัจจุบันคือ นายชาตรี ยศสมแสน ท าหน้าที่เป็น
ผู้น าในการประกอบพิธีกรรมในวันเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ส าหรับการแต่งกายของผู้ประกอบ
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พิธีนั้น ร่างทรงจะเป็นผู้บอกว่าให้ใส่ชุดแบบใดในวันประกอบพิธีกรรม ซึ่งส่วนใหญ่จะแต่งกาย
ด้วยชุดขาวพาดผ้าสไบลายเสือ และมีผ้าขาวม้าประจ ากาย 
  
 
 
 
 
  
 
 
 
 

ภาพ 28 นายชาตรี ยศสมแสน ผู้ประกอบพิธีในปัจจุบัน 
 

 อย่างไรก็ตาม ในครั้งอดีตพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนไม่มีการประทับ
ร่างทรงแต่อย่างใด มีเพียงผู้น าในการประกอบพิธีกรรมเท่านั้น ซึ่งในสมัยก่อนเรียกว่า “กวน” หรือที่
ชาวบ้านเรียกว่า “กวนเจ้าป้อ” คือ ผู้ที่น ากล่าวบทชุมชุมเทวดา และบอกกล่าวแก่เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนว่า วันนี้ได้ท าพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมบริวาร ขอให้มารับเอาเครื่องเซ่น
สังเวยต่าง ๆ และดลบันดาลประทานพรให้ชาวบ้านในชุมชน รวมทั้งเมืองล าปางให้อยู่เย็นเป็นสุข 
ปราศจากทุกข์โศกโรคภัยทั้งปวง และขอบ้านเมืองมีความเจริญรุ่งเรืองยิ่ง ๆ ขึ้นไป (วราภรณ์ มณีเทศ, 
ผู้ให้สัมภาษณ,์ 15 กรกฎาคม 2567) 
  1.2 ผู้เข้าร่วมพิธี หมายถึง บุคคลที่มาร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
ซึ่งแบ่งเป็น 2 กลุ่มใหญ่ ๆ คือ กลุ่มแรก เป็นชาวบ้านที่อาศัยอยู่ในชุมชนศรีล้อม และชุมชนใกล้เคียง 
เช่น ชุมชนแสงเมืองมา ชุมชนพระแก้ว-หัวข่วง ชุมชนท่ามะโอ-ประตูป่อง ชุมชนแจ่งหัวริน-สันโค้ง 
ชุมชนประตูต้นผึ้ง-ท่านางลอย ฯลฯ และชาวล าปางทั่วไป ซึ่งผู้เข้าร่วมพิธีกรรมกลุ่มนี้จะเป็นเจ้าภาพ
หลักในการจัดพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ผู้เข้าร่วมพิธีกลุ่มที่สอง ได้แก่ ผู้ที่มีความเลื่อมใส
ศรัทธาในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่อาศัยอยู่ต่างจังหวัด เช่น กรุงเทพมหานคร สมุทรปราการ 
พิษณุโลก เชียงใหม่ เชียงราย แพร่ ตาก สุโขทัย ฯลฯ และนักท่องเที่ยวสาย “มูเตลู” หรือ “สายม”ู ซึ่ง
ทราบข่าวจากการประชาสัมพันธ์ผ่านสื่อออนไลน์ต่าง ๆ เช่น Facebook, LINE, Instagram, YouTube, 
TikTok, Twitter ฯลฯ  
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ภาพ 29 ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 

 2. สถานที่ในการประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน สถานที่ที่ใช้ในการประกอบ
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน คือ บริเวณศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนภายในวัดศรีล้อม 
ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง ซึ่งบริเวณที่ตั้งศาลนั้นเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวล าปาง
ให้ความเคารพ เพราะสถานแห่งนี้ตามต านานพ้ืนเมืองเคยเป็นสถานที่ที่สมเด็จพระสัมมาพุทธเจ้า
เสด็จมา และได้ทรงแสดงธรรมโปรดแก่บรรดายักษ์ทั้งหลาย อีกทั้งได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้
บริเวณดังกล่าว ดังนั้น จึงเป็นสถานที่ที่ส าคัญเป็นอย่างยิ่งในการที่จะใช้เป็นพ้ืนที่จัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ 
มหายักษ์สามพันตน (ทองวาทย์ ทองย้อย, ผู้ให้สัมภาษณ์, 16 กรกฎาคม 2567)   
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ภาพ 30 แสดงสถานที่ในการประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 

 
 3. วันเวลาในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน เป็นพิธีกรรมที่ชาวบ้านในชุมชนจะจัดท าร่วมกัน ในการประกอบพิธีจะต้องมี
การเตรียมการณ์ล่วงหน้า ซึ่งวันเวลาในการจัดพิธีนั้นในสมัยก่อนจะขึ้นอยู่กับ “กวนเจ้าป้อ” (ผู้ดูแล
ศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน) จะเป็นผู้บอกวันในการประกอบพิธีกรรม แต่จะก าหนดอยู่ในช่วง
เดือน 8 เหนือ (เดือนพฤษภาคม) ถึงเดือน 9 เหนือ (เดือนมิถุนายน) ส่วนวันที่ไม่ได้ก าหนดวันที่แน่นอน 
ซึ่งสาเหตุที่จัดขึ้นในช่วงนี้เดือน 8 เหนือนี้ เนื่องจากเป็นช่วงเวลาที่ชาวล าปางถือว่าเดือน 8 เหนือ จะมี
ประเพณีและพิธีกรรมส าคัญ โดยเฉพาะวันเดือน 8 เป็ง (วันเพ็ญ ขึ้น 15 ค่ า เดือน 8) หรือวันวิสาขบูชา 
อันเป็นวันคล้ายวันประสูติ ตรัสรู้ และปรินิพพานขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งชาวล้านนา
โดยเฉพาะชาวล าปางนิยมพากันไปสักการะปูชนียสถานที่ส าคัญในเขตอ าเภอเมืองล าปาง จึงเป็น
โอกาสที่ชาวบ้านจะได้ท าการสักการบูชาต้นพระศรีมหาโพธิ์อันเป็นสถานที่ในต านานที่สมเด็จ
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมโปรดเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จนท าให้เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เกิดความศรัทธาสมเด็จพระสัมมาพุทธเจ้า จึงเป็นเหตุให้จัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนขึ้นในช่วงเดือนดังกล่าว นอกจากนั้นในบางปีจะมีการจัดพิธีกรรมในช่วงเดือน 9 เหนือ 
(เดือนมิถุนายน) เนื่องจากชาวล าปางเชื่อว่า เป็นช่วงที่ชาวบ้านจัดพิธีกรรมเลี้ยงผีปู่ย่า ซึ่งเป็นที่เคารพ
ของคนในตระกูล ในขณะที่ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนก็เป็นเทพที่ชาวบ้านเคารพและเชื่อว่าเป็น
เทวดาผู้รักษาบ้านเมืองเปรียบเสมือนเจ้าเมืองดูแลประชาชน หรือบิดาดูแลบุตร ชาวบ้านจึงจัดพิธีกรรม
อยู่ในช่วงระยะเวลาดังกล่าว ส่วนเวลาในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
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จะเริ่มเวลา 09.09 น. และสิ้นสุดเวลาไม่เกิน 11.00 น. (พระพัฒนพงษ์ ปภาโส, ผู้ให้สัมภาษณ์, 
13 กรกฎาคม 2567) 
 4. เครื่องประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  หมายถึง วัตถุและสิ่งของ
ที่น ามาใช้เป็นเครื่องเซ่นสรวง หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า “เครื่องเลี้ยง” ในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนั้น เป็นพิธีกรรมใหญ่ที่จะต้องใช้เครื่องประกอบพิธีกรรมหลายอย่าง  
ซึ่งแต่ละอย่างล้วนมีความส าคัญและความหมายในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนทั้งสิ้น อันประกอบด้วย 
  4.1 ธูปและเทียนเป็นเครื่องไหว้ ใช้จุดบูชาก่อนพิธีกรรมการเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เป็นการสื่อสารให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมทั้งบริวารยักษ์ได้รับรู้ เพ่ืออัญเชิญให้
มารับการสักการะและเครื่องเซ่นไหว้รวมทั้งอาหารและเครื่องดื่มต่าง ๆ ที่ชาวบ้านได้น ามาจัดเลี้ยง 
ซึ่งธูปที่ใช้อัญเชิญจะใช้จ านวน 1 ก ามือ (ไม่จ ากัดจ านวน) เทียนใหญ่หน้าพิธีจ านวน 3 แท่ง เทียน
น้ ามนต์ จ านวน 7 เล่ม ธูปส าหรับจุดเข้าทรง จ านวน 9 ดอก ส่วนธูปและเทียนที่ใช้ประกอบพิธี
ย่อยไม่มี การก าหนดจ านวนที่ตายตัว (นัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา, ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 กรกฎาคม 
2567) 
 
 

 

 

 

 
 
 

ภาพ 31 แสดงเทียนใหญ่หน้าพิธีและธูปอัญเชิญ 
   
  4.2 ดอกไม้ชนิดต่าง ๆ เป็นส่วนประกอบของเครื่องบูชาที่จะขาดไม่ได้ในพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ในปัจจุบันชาวบ้านนิยมใช้ดอกกุหลาบ ดอกเบญจมาศ และดอกดาวเรือง
ในการประกอบพิธีกรรม เนื่องจากเป็นดอกไม้ที่หาซื้อได้ง่ายตามท้องตลาด ส่วนในอดีตชาวบ้านจะใช้
ดอกไม้ที่หาได้ตามท้องถิ่น เช่น ดอกหางนกยูง ดอกเข็มแดง ดอกชบา ดอกบานไม่รู้โรย  ดอกพุดซ้อน 
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ดอกมหาหงส์ ดอกพุทธชาด ดอกมะลิ ดอกบัว ดอกปีบ และดอกกรรณิการ์ ฯลฯ ตามแต่จะหาได้ 
ซึ่งการใช้ดอกไม้ในพิธีกรรมไม่มีก าหนดที่ตายตัวว่าต้องใช้จ านวนเท่าใด นอกจากใช้ในการบนบาน
ศาลกล่าว จะใช้ดอกไม้ 9 ดอก นอกนั้นก็สามารถใช้ได้โดยไม่จ ากัดจ านวน และดอกไม้ส่วนหนึ่ง
ก็จะน ามาร้อยเป็นพวงมาลัยส าหรับให้ประชาชนได้น าเข้าไปสักการบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
ในปัจจุบันมีการน าพวงมาลัยพลาสติกมาใช้ในพิธีด้วย อย่างไรก็ตามดอกไม้ต่าง ๆ ที่ใช้ในพิธีนั้น
อาจแบ่งออกได้ตามลักษณะการน าไปใช้เป็น 3 ประเภท ได้แก่ 1) ใช้ประดับตกแต่งสถานที่ประกอบ
พิธีกรรม 2) ใช้ประดับตกแต่งบายศรีชนิดต่าง ๆ 3) ใช้ในขันครู (พานครู) และใช้ในขันอัญเชิญ 
(พานอัญเชิญ) (อรนุช อุ่นจันทร์ตา, ผู้ให้สัมภาษณ,์ 16 กรกฎาคม 2567) 
 

 
   
 
 
 
 
 
 

 

 

 
 
 

ภาพ 32 แสดงดอกไม้แต่ละชนิดที่ใช้ในเครื่องประกอบพิธีกรรม 
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ภาพ 33 พวงมาลัยดอกไม้ที่ใช้สักการบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
   
  4.3 ขันตั้ง (พานเครื่องครู) ขันตั้ง คือ พานชนิดหนึ่งกลึงด้วยไม้ ทรงกลม ปากผายออก 
เส้นผ่าศูนย์กลางประมาณ 30 เซนติเมตร สูงประมาณ 10 เซนติเมตร ไม่มีขาแต่มีขอบตีน เรียกอีก
อย่างหนึ่งว่า ขันตีนต่ า อีกชนิดหนึ่งสานด้วยไม้ไผ่สานสองลาย รูปทรงและขนาดความกว้างประมาณ
เท่ากันกับชนิดกลึงด้วยไม้ ขนาดของความกว้าง ความสูง ไม่เป็นมาตรฐานที่แน่นอน ขันตั้ง ในพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ท าขึ้นเพ่ือใช้ใส่เครื่องบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน รวมทั้งบริวาร
ยักษ์ทั้งหลาย เหล่าทวยเทพเทวดา ภายในขันตั้งประกอบด้วยเครื่องคารวะ ได้แก่ หมากแห้ง 12 ขด, 
กรวยหมากพลู 12 กรวย, กรวยดอกไม้ 12 กรวย, หมากแห้งเส้น 12 เส้น เส้นละ 12 กลีบ, กล้วย 1 หวี, 
มะพร้าว 1 ลูก, เหล้าขาว 1 ขวด, ข้าวสาร 1 ถ้วย, ผ้าขาว 1 พับ, ผ้าแดง 1 พับ, เงิน 12 บาท, 
ด้ายสายสิญจน์ขนาดประมาณ 2 วา สิ่งของทั้งหมดจัดเรียงลงพานให้เป็นระเบียบ โดยกรวยหมากพลู 
12 กรวย อยู่ด้านขวามือ กรวยดอกไม้ 12 กรวย อยู่ด้านซ้ายมือ ตามด้วยมะพร้าว กล้วย หมากแห้งขด 
และถ้วยข้าวสารที่มีผ้าขาวผ้าแดงอยู่ด้านบน พร้อมใส่เงินจ านวน 12 บาท ส่วนตรงกลางจะตั้งเหล้า
และหมากเส้น น าด้ายสายสิญจน์พันรอบหมากเส้น และเหล้า กล้วยเข้าด้วยกัน (อนิรุทธ์ เมฆรัศมี, 
ผู้ให้สัมภาษณ์, 16 กรกฎาคม 2567) 
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ภาพ 34 ขันตั้ง (พานเครื่องครู) 
 

  4.4 ขันเจิญ (พานอัญเชิญ) หมายถึง พาน ส าหรับใช้อัญเชิญเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
พร้อมทั้งบริวาร และเทวดาทั้งหลาย ให้มารับเครื่องเซ่นสรวงที่ชาวบ้านได้จัดเตรียมไว้ ภายในขันเจิญ 
ประกอบด้วย ดอกไม้ 1 ก า, ธูป 9 ดอก, เทียน 20 เล่ม, ขันน้ าส้มป่อย ขันเจิญนี้ผู้ประกอบพิธีจะใช้ใน
การอัญเชิญเทวดาด้วยบทสัคเค จากนั้นจะใช้ขันอัญเชิญนี้ส าหรับอัญเชิญ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
พร้อมทั้งบริวารยักษ์ทั้งหลาย ให้มาประทับร่างทรง (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 16 กรกฎาคม 
2567) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 35 ขันเจิญ (พานอัญเชิญ) 
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  4.5 พานดอกไม้ธูปเทียนแพ คือ พานเครื่องสักการะ ส าหรับสักการบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ในพานดอกไม้ธูปเทียนแพ ประกอบด้วย ธูปไม้ระก าวางเรียงเป็นตับ กรวยดอกไม้สด 
1 กรวย ลักษณะของการจัดพานดอกไม้ธูปเทียนแพ ให้วางตับธูปไม้ระก าซ้อนทับบนเทียนแพ
และมีกระทงใส่ดอกไม้สดวางอยู่ด้านบน มีฝาครอบท าเป็นกรวยเพ่ือป้องกันไม่ให้แดด ลม หรือแมลง
ที่จะท าให้ดอกไม้สดเหี่ยวเฉา ซึ่งพานดอกไม้ธูปเทียนแพนี้ต้องท าด้วยความประณีตพิถีพิถัน เพ่ือเป็น
การแสดงถึงความเคารพอย่างสูงสุดต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนซึ่งเป็นอธิบดีเทพประจ าทางทิศเหนือ 
และเป็นผู้ปกครองยักษ์ทั้งปวง  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 36 พานดอกไม้ธูปเทียนแพ 
 
  4.6 เครื่องสังเวยต่าง ๆ หมายถึง สิ่งที่เป็นอาหารทั้งคาวและหวาน ผลไม้ เครื่องดื่มต่าง ๆ 
ฯลฯ ที่น ามาเซ่นสรวงบูชา หรือเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เครื่องสังเวยที่น ามาเลี้ยงเจ้าพ่อ 
มหายักษ์สามพันตน ได้แก่ 
 4.6.1 หมูดิบทั้งตัวหรือหัวหมูดิบและเลือดหมูสด เป็นสิ่งส าคัญที่ขาดไม่ได้ใน
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งตามความเชื่อของชาวบ้าน เชื่อว่า เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนพร้อมทั้งบริวารยักษ์ทั้งหลายชอบรับประทานเนื้อหมูดิบ และเลือดหมูสด ๆ มากกว่าสิ่งอื่น 
ดังนั้น ในทุก ๆ ปีชาวบ้านจะฆ่าหมูอย่างน้อย 1 ตัวเพ่ือน าไปถวายแด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
หรือหากว่าชาวบ้านท่านใดที่มีความจะประสงค์จะถวายหมูเป็นการส่วนตัว ก็สามารถกระท าไ ด้
โดยน าไปรวมกันไว้ที่บริเวณหน้าศาลของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 
16 กรกฎาคม 2567)  
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ภาพ 37 หมูดิบทั้งตัว หัวหมู เลือดหมูสด ส าหรับถวายเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
    
 4.6.2 เป็ดและหรือไก่ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนใช้เป็ดต้ม 1 คู่ 
หรือไก่ต้ม 1 คู่ จัดวางไว้บนโตกไม้ (พานไม้) ซึ่งในสมัยก่อนชาวบ้านในชุมชนจะนิยมน าเป็ดและไก่
มาเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เพราะเป็นสิ่งที่หาได้ง่ายและมีราคาถูกกว่าเนื้อหมู ชาวบ้านบางคน
ที่ฐานะไม่ค่อยดีก็จะนิยมใช้เป็ดและไก่แทนเนื้อหมู (ก าจร ก าบังถัย, ผู้ให้สัมภาษณ์, 17 กรกฎาคม 
2567) 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 38 เป็ดและไก่ส าหรับถวายเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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 4.6.3 ไข่ไก่ต้ม ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนใช้ไข่ไก่ต้ม จ านวน 100-
200 ฟอง จัดเรียงไข่ต้มลงบนขันโตก (พานไม้) ให้ดูเป็นระเบียบสวยงาม 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
 

ภาพ 39 ไข่ไก่ต้มส าหรับถวายเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 

   4.6.4 ส ารับขันโตก หมายถึง ส ารับอาหารและเครื่องดื่มที่ชาวบ้านจัดเตรียมเพ่ือถวาย
แด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวาร ซึ่งในขันโตกจะประกอบด้วยอาหารต่าง ๆ ได้แก่ ลาบหมูดิบ, 
หลู้เลือดหมู, แกงอ่อมหมู, ข้าวเหนียวนึ่ง, เหล้า 2 ขวด และขนมหวาน โดยอาหารทั้งหมดจะจัดลงใน
ขันโตกอย่างสวยงาม ซึ่งในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จะต้องจัดส ารับขันโตก จ านวน 
12 ส ารับ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 40 ส ารับขันโตก 
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 4.6.5 ขนมหวานต่าง ๆ เป็นอาหารหวานหลากชนิดที่ถวายเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนและบริวารโดยมิได้ก าหนดว่าจะเป็นขนมหวานชนิดใด เช่น ขนมชั้น ทองหยิบ ทองหยอด 
ฝอยทอง ขนมหม้อแกง เม็ดขนุน ข้าวเหนียวใบเตย ข้าวเหนียวแดง และถ่ัวเหลืองกวน ฯลฯ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 41 ขนมหวาน 
    
 4.6.6 ธัญพืชและไขมันจากสัตว์ ธัญพืชจ านวน 8 ชนิด ได้แก่ งาขาว งาด า ถั่วเหลือง 
ถัวลิสง ถั่วด า ข้าวเปลือก ข้าวสาร และลูกเดือย ส่วนไขมันจากสัตว์ ประกอบด้วยนมสด นมข้น และเนย 
ซึ่งทั้งหมดจัดแยกแต่ละชนิดใส่แก้ว หรือถ้วย ชนิดละ 1 ถ้วย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 42 ธัญพืชชนิดต่าง ๆ 
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 4.6.7 ผลไม้ต่าง ๆ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ใช้ผลไม้หลายชนิด
เพ่ือเป็นเครื่องสังเวย เช่น แตงโม กล้วย เผือก มัน มะพร้าว มะม่วง ส้ม องุ่น แอปเปิ้ล สับปะรด 
แก้วมังกร ขนุน ฯลฯ ผลไม้ทั้งหมดจะจัดวางบนขันโตก หรือพานไม้ ไม่ได้ก าหนดจ านวนและชนิดของ
ผลไม้ แต่จะใช้ผลไม้ชนิดใดก็ได้ตามแต่จะหาได้ในช่วงฤดูกาลนั้น ๆ (จิตรา เนรา, ผู้ให้สัมภาษณ์, 17 
กรกฎาคม 2567) 
 
  
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 43 ผลไม้ต่าง ๆ 
 

 4.6.8 เครื่องดื่มชนิดต่าง ๆ เครื่องดื่มที่ใช้ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
จะเป็นเครื่องดื่มประเภทใดก็ได้ แต่เครื่องดื่มที่ขาดมิได้คือ น้ าเปล่า เหล้าขาว หรือเหล้าแดง ในปัจจุบัน
ชาวบ้านนอกจากจะถวายเหล้าแล้ว ยังมีการถวายน้ าชา และน้ าหวานชนิดต่าง ๆ เช่น น้ าแดง น้ าเขียว 
น้ าส้ม ฯลฯ (อังคณา จรูญโรจน์, ผู้ให้สัมภาษณ์, 17 กรกฎาคม 2567)  
 

 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 44 เหล้าขาว-แดง และเครื่องดื่มชนิดต่าง ๆ 
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ภาพ 45 น้ าชา ส าหรับถวายเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 

 4.6.9 เหมี้ยง หมากพลู ยาสูบ (บุหรี่) เหมี้ยง หมายถึง ใบเหมี้ยงที่มีลักษณะคล้าย
กับใบชา ชาวล้านนานิยมน ามาหมักกับน้ าเกลือ จะมีรสฝาดและเปรี้ยว ส าหรับไว้อมหลังรับประทาน
อาหาร หรืออมเหมี้ยงในเวลากลางวันเพื่อแก้ง่วง อีกท้ังเหมี้ยงยังเป็นของส าหรับต้อนรับแขกผู้มาเยือน 
ส าหรับเหมี้ยงในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ชาวบ้านผู้หญิงจะช่วยกันจัดเตรียม โดยการน า
ใบเหมี้ยงมาแผ่บางๆ แล้วใส่เกลือเม็ดลงไป 1–2 เม็ด จากนั้นห่อเหมี้ยงให้เป็นค า แล้วห่อด้วยใบตอง
อีกชั้นหนึ่ง ซึ่งจะต้องใช้เหมี้ยงในพิธีจ านวน 100 ค าขึ้นไป ส่วนหมากพลู หมายถึง หมากเคี้ยว  
เป็นการจัดหมากเคี้ยวเป็นค า ๆ จ านวน 100 ค าขึ้นไป เมื่อได้ค าเหมี้ยง และค าหมากพลูครบแล้ว 
สิ่งหนึ่งที่ขาดไม่ได้คือ ยาสูบ ซึ่งหมายถึง ยาฉุน (ยาเส้น) ที่บรรจุในใบตองกล้วยแห้งที่ตัดให้ขนาด
พอเหมาะแล้วม้วนเป็นแท่งส าหรับสูบ ชาวล้านนาในอดีตจะสูบบุหรี่ที่ม้วนด้วยใบตองกล้วย มวนหนึ่ง
มีขนาดเท่านิ้วมือ และยาวประมาณ 1 คืบ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะต้องใช้ยาสูบ
หรือบุหรี่ขี้โย จ านวน 100 มวนขึ้นไป ฯลฯ (อรนุช อุ่นจันทร์ตา, ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2567)  
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ภาพ 46 เหม้ียง ค าหมากพลู และยาสูบ (บุหรี่) 

 
  4.7 บายศรีชนิดต่าง ๆ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ชาวบ้านจะช่วยกัน
จัดท าบายศรีขึ้นเพ่ือบูชาบวงสรวงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และเป็นการขออนุญาตต่อเทพยดา
อารักษ์ที่สิงสถิตอยู่ ณ บริเวณวัดศรีล้อม เพ่ือให้การจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ให้เป็นไปอย่างราบรื่น ไม่มีอุปสรรคต่าง ๆ ซึ่งบายศรีที่ใช้ในการประกอบพิธี มีดังนี้ 
 4.7.1 บายศรีปากชาม หมายถึง บายศรีที่ท าจากใบตองแล้วจัดวางลงบนชามหรือ
ถ้วย จึงเรียกว่า “บายศรีปากชาม” ดอกไม้ที่ใช้ในการตกแต่งบายศรี จะใช้ดอกดาวเรืองน ามาตกแต่ง
ให้สวยงาม เพราะดาวเรืองมีความหมายถึง ความเจริญรุ่งเรือง บายศรีปากชามจะประกอบด้วย 
แม่ 3 องค์ ลูก 3 องค์ ตามล าดับ ซึ่งค าว่า “แม่” และ “ลูก” หมายถึง ตัวหรือนิ้วที่พับด้วยใบตอง
มีลักษณะรูปทรงเหมือนยอดเจดีย์น ามาพับรวมเป็นปั้นหรือองค์ องค์แม่จะมีลักษณะใหญ่กว่าองค์ลูก 
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ชาวบ้านจะร่วมกันท า รวมทั้งสิ้นจ านวน 22 ส ารับ ส าหรับวางไว้หน้าโต๊ะพิธี 2 ส ารับ และวางด้านซ้าย
ขวาของโต๊ะพิธี ด้านละ 10 ส ารับ 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 47 บายศรีปากชาม 
 

 4.7.2 บายศรีเทพ ประกอบด้วยองค์บายศรี 16 นิ้ว เรียกว่า “แม่” ซึ่งหมายถึง 
16 ชั้นฟ้า มี 4 องค์ และมีลูก 9 นิ้ว อีก 4 องค์ รวมเป็น 8 ทิศ ตามความเชื่อที่ว่า ทิศทั้ง 8 ทิศ มีเทพ
ปกปักรักษาคุ้มครองอยู่ บายศรีเทพ ใช้ในพิธี จ านวน 2 ส ารับ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 48 บายศรีเทพ 

องค์แม่ 

องค์ลูก 
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 4.7.3 บายศรีพรหม ประกอบด้วยแม่ 32 นิ้ว ลูก 9 นิ้ว ความสูงของกรวยดูพองาม
ได้สัดส่วนกับองค์บายศรี และตกแต่งด้วยดอกดาวเรือง บายศรีพรหมมีความหมายเหมือนกับลักษณะ
พระพักตร์ของพระพรหมซึ่งมี 4 พระพักตร์ ใช้บวงสรวงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และเทวดาอารักษ์ 
จ านวน 2 ส ารับ 
 
 
  

 

 

 

 
 

ภาพ 49 บายศรีพรหม 
    
 4.7.4 บายศรีตอ คือ บายศรีที่ใช้ต้นกล้วยเป็นแกนกลางใช้เหล็กเป็นฐาน รัดด้วย
บายศรีชั้นหนึ่ง ด้านบนจะใช้บายศรีแม่ตั้งขึ้น 9 นิ้ว แล้วลง 9 นิ้ว เป็น 4 ด้าน ระหว่างช่องใช้ดอก
ดาวเรืองคั่น ตรงกลางของช่องว่างใส่สับปะรด บายศรีตอใช้ส าหรับต้อนรับองค์เทพที่อยู่ในชั้นภาคพ้ืนดิน 
ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนใช้บายศรีตอ จ านวน 2 ส ารับ  
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ภาพ 50 บายศรีตอ 
 

 4.7.5 บายศรีหลัก หรือบายศรีต้น มีจ านวน 9 ชั้น สูงประมาณ 2 เมตร ยอดบนสุด
ใส่บายศรีปากชาม บายศรีหลัก เป็นบายศรีที่ใช้ในงานพิธีที่ส าคัญ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ใช้บายศรีหลัก จ านวน 2 ส ารับ  
 
 
 
 
 

 
 

 

 
 

 
ภาพ 51 บายศรีหลัก หรือบายศรีต้น 
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 4.7.6 บายศรีพรหมเปิดโลก ใช้ในการบวงสรวงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
และเทพยดาอารักษ์ที่สถิตในทิศต่าง ๆ รวมถึงเทพที่อยู่บนสวรรค์ ชั้นพรหมโลก เทพที่อยู่ภาคพ้ืนดิน 
รวมทั้งองค์เทพที่อยู่ชั้นบาดาล ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ใช้บายศรีพรหมเปิดโลก
จ านวน 1 ส ารับ (ทองกร เกตุวงค์, ผู้ให้สัมภาษณ์, 17 กรกฎาคม 2567)  
 
 

 
 

 

 

 
 
 

ภาพ 52 บายศรีพรหมเปิดโลก 
 

  4.8 เศียรท้าวเวสสุวัณและเศียรยักษ์บริวาร ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
มีการน าเศียรของท้าวเวสสุวัณและเศียรยักษ์บริวารมาเป็นส่วนประกอบของพิธีกรรม โดยเศียร
ดังกล่าวนั้น ร่างทรงของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะน ามาครอบบนศีรษะให้กับผู้ที่มาร่วมงานเพ่ือ
ความเป็นสิริมงคล ซึ่งมีทั้งสิ้น จ านวน 8 เศียร ได้จัดวางไว้บนพานที่ประดับตกแต่งด้วยเครื่องบายศรี 
จัดเรียงเป็นชั้น ๆ ลดหลั่นกันไปตามล าดับ นอกจากนี้ยังมีการน ารูปหล่อลอยองค์ท้าวเวสสุวัณ 1 องค์
มาประดิษฐานอยู่บนพานที่ประดับด้วยบายศรี และมีการน าธนบัตรมาม้วนเป็นรูปทรงกระบอก จากนั้น
น าธนบัตรไปเหน็บไว้ตรงบริเวณพระหัตถ์ที่ถือไม้กระบองอยู่ (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 17 
กรกฎาคม 2567) 
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ภาพ 53 เศียรท้าวเวสสุวัณ และเศียรยักษ์บริวาร 
   
  4.9 ดอกไม้ส าหรับโปรย ส่วนใหญ่นิยมใช้กลีบดอกดาวเรืองหรือกลีบดอกกุหลาบ 
ที่ดึงกลีบดอกออกเป็นกลีบ ๆ แล้วจัดใส่พานหรือภาชนะอ่ืน ๆ เพ่ือไว้ใช้โปรยขณะประกอบพิธีเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (ศักดิ์ชัย แสนรังสีเมธา, ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2567) 
 

    
 
 
   
 
 
 
 
 

ภาพ 54 ดอกไม้ส าหรับโปรย 
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  4.10 ฮ้านเทวดา (แท่นบูชาเทวดา) ท าขึ้นเพ่ือเป็นสถานที่ประทับของเทวดาที่ได้อัญเชิญ
มาร่วมในพิธีกรรม ฮ้านเทวดามีลักษณะเป็น 4 เสาท าด้วยไม้ไผ่ มีพ้ืนด้านบน มีไม้รั้วรอบ 3 ด้าน คือ 
ด้านซ้าย ด้านขวา และด้านหลัง โดยเหลือด้านหน้าไว้ ใช้ร่มหรือสัปทนท าเป็นหลังคา มีความสูงจากพ้ืน
ถึงฐานด้านบนประมาณ 2 เมตร ความกว้างด้านละ 1 เมตร บนฮ้านเทวดามีหมอนสามเหลี่ยม 1 ใบ 
เสื่อ 1 ผืน และพวงมาลัยส าหรับคล้องเสาทั้ง 4 เสา เสาละ 1 พวง (ศักดิ์ชัย แสนรังสีเมธา, ผู้ให้
สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2567) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ 55 ฮ้านเทวดา (แท่นบูชาเทวดา) 
 

  4.11 ราชวัตร คือ รั้วที่แสดงอาณาเขตในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เพ่ือแสดงให้รู้ว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ใช้ในการประกอบพิธี ผู้ที่ไม่มีส่วนเกี่ยวข้องจะเข้าไป
ในเขตราชวัตรไม่ได้อย่างเด็ดขาด เพราะอาจมีผลกระทบในขณะประกอบพิธี ท าให้พิธีกรรมด าเนินไป
อย่างไม่ราบรื่น ส่งผลต่อสัมฤทธิผลในการประกอบพิธีกรรม ราชวัตรท าด้วยไม้ไผ่ โดยท าเป็นคร่าว
สี่เหลี่ยมผืนผ้า ใช้ไม้ไผ่กะขนาดพอดีกับรั้วน ามาผ่าซีกให้แข็งพอประมาณ จากนั้นน าไม้ไผ่ที่ผ่าซีก
มาสานในลักษณะทแยงข้าวหลามตัด ท าให้มีความแข็งแรงและสวยงาม ซึ่งจะมีลักษณะเป็นรูป
สี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาดประมาณ 1.5 x 2 เมตร มีเครื่องประกอบในการตกแต่งราชวัตรทั้ง 4 ทิศ 
ประกอบด้วย ช่อสามเหลี่ยม (ธงกระดาษ) สีต่าง ๆ จ านวนด้านละ 108 อัน ปักบนกาบกล้วย
ขอบด้านบนของไม้ราชวัตร ทั้ง 4 มุม แต่ละมุมประดับด้วยฉัตรเงินหรือ ฉัตรทอง 9 ชั้น มุมละ 1 คัน
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สลับสี หน่อกล้วย หน่ออ้อย กล้วย มะพร้าว ลูกขนุน ฟักแฟง ฯลฯ ประดับทั้ง 4 มุม ส่วนบริเวณ 
ตรงกลางของราชวัตรจะตั้งโต๊ะส าหรับจัดวางเครื่องเลี้ยง (บวงสรวง) เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
(ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 17 กรกฎาคม 2567)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

ภาพ 56 ราชวัตร 
 

  4.12 โอ่งใส่น้ าส าหรับท าน้ ามนต์ จัดวางไว้ตรงกลางโต๊ะเครื่องเซ่นสรวง (เครื่องเลี้ยง) 
และเครื่องบูชา ภายในโอ่งใส่ส้มป่อย ปากโอ่งน้ ามนต์ปักเทียนสีแดงจ านวน 9 เล่ม (ชาตรี ยศสมแสน, 
ผู้ให้สัมภาษณ,์ 17 กรกฎาคม 2567) 
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ภาพ 57 โอ่งน้ ามนต์ 

 
  4.13 ขันน้ าส้มป่อย ส าหรับใช้ประพรมให้กับบรรดาร่างทรง หลังจากที่ออกจาก
การทรงแล้ว ในขันใส่ฝักส้มป่อย 2-3 ฝัก และใบไม้มงคลอย่างใดอย่างหนึ่ง เช่น ใบมะขาม ใบยอ 
ใบมะยม ใบวาสนา ใบมะรุม ใบทับทิม ใบเงิน ใบทอง ใบนาค ฯลฯ (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 
17 กรกฎาคม 2567) 
 
 
 

 
 
 
 

 
 
 

ภาพ 58 ขันน้ าส้มป่อย 
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  4.14 สะตวงต๊าวตังสี่ (ท้าวทั้งสี่) ตามความเชื่อของชาวล้านนา แต่ละพ้ืนที่จะมีเทพ 
4 องค์ คอยดูแลรักษาพ้ืนที่นั้นไว้ ก่อนที่จะลงมือท าสิ่งใด จะต้องมีการบูชาด้วยเครื่องสักการะ เพ่ือให้
เทพารักษ์ช่วยปกปักรักษาให้รอดปลอดภัยจากเภทภัยอันตรายทั้งปวง การบูชาเทพทั้งสี่ คนล้านนา
เรียกกว่า การข้ึนต๊าวตังสี่ (ท้าวทั้งสี่) ได้แก่ 
 1) ท้าวมหาราชธตรฐ ผู้เป็นใหญ่แห่งคนธรรพ์ เป็นผู้รักษาทิศตะวันออก รูปร่าง
สูงโปร่ง และสูงกว่าทุก ๆ องค์ใน 4 ท้าวจตุโลกบาลมีผิวกายสีเขียว  
 2) ท้าววิรุฬหก ผู้เป็นใหญ่แห่งกุมภัณฑ์ เป็นผู้รักษาทิศใต้  รูปกายสีขาวรูปร่าง
สมส่วนงดงาม มีหน้าสีแดง มือซ้ายมีงูเลื้อยพันฝ่ามือจับคองูไว้ มือขวาถือพระขรรค์ มีมงกุฎประดับ
ด้วยรูปนาค 
 3) ท้าววิรูปักษ์ ผู้เป็นใหญ่แห่งนาค เป็นผู้รักษาทิศตะวันตก มีรูปกายสีขาวรูปร่าง
อ้วนใหญ่เหมือนกระพ้อมใส่ข้าว ท้องป่องพุงใหญ่ คอสั้น หัวโต ฟันขาวเขี้ยวโง้งออกจากปาก 
มีริมฝีปากนูน ๆ ตาใหญ่ ขาสั้น ก าย าล าสัน มือซ้ายถือธนูทรงอาภรณ์สีแดงเลือด 
 4) ท้าวเวสสุวัณหรือท้าวกุเวร ผู้เป็นใหญ่แห่งยักษ์ เป็นผู้รักษาทิศเหนือมี 4 กร
พระวรกายขาวกระจ่างสวมอาภรณ์งดงาม มีมงกุฎเป็นน้ าเต้าทรงอยู่บนพระเศียร แต่มีรูปกายพิการ 
ร่างกายก าย าล่ าสันดูแข็งแรง สมส่วน มือขวาถือกระบองยาว 
 ทั้งนี้ นอกจาก 4 ทิศแล้ว ยังมีส่วนของฟ้าที่มีพระอินทร์ ผู้ซึ่งเป็นประมุขของเทพ
ทั้งปวงเป็นผู้รักษา ส่วนของผืนดินมีพระแม่ธรณีเป็นผู้รักษา ดังนั้น เมื่อจะท าการบูชา จึงต้องท าเครื่อง
สักการะเป็น 6 ส่วน โดย 4 ส่วนใช้บูชาทิศท้ังสี่ อีก 2 ส่วน ใช้บูชาพระอินทร์และพระแม่ธรณี การบูชา
ท้าวทั้งสี่จะต้องมีการจัดเตรียมสิ่งของต่าง ๆ ประกอบด้วย 
 1) เสาไม้ที่ตีไม้ไขว้เป็นกากบาทหันไปยัง 4 ทิศ มีความสูงประมาณ 2 ฟุต ด้านบน
และปลายไม้ติดด้วยแผ่นไม้ขนาดเท่าหรือใหญ่กว่าสะตวง หรือเรียกอีกอย่างว่า หอประสาทเสาเดียว 
 2) สะตวงท าด้วยกาบกล้วย น ามาหักพับเสียบด้วยไม้ไผ่ ให้เป็นรูปสี่เหลี่ยม 
รองด้วยกระดาษ เพ่ือใช้ส าหรับบรรจุเครื่องสักการะ 
 3) เครื่องสักการะในสะตวง มี หมาก เหมี้ยง บุหรี่ ของกินอย่างละสี่ ที่ส าคัญ
มีตุงจ้อ (ตุงช่อ) ที่ใช้เป็นสัญลักษณ์ในการบูชา ท าด้วยกระดาษตัดเป็นรูปคล้ายธงปักไว้ที่สะตวงทั้งสี่แจ่ง 
(มุม) โดยตุงจ้อสีเขียวจะปักไว้ที่สะตวงเพ่ือบูชาพระอินทร์ น าไปวางไว้บนสุดของเสาไม้ ตุงจ้อสีเหลือง
จะปักไว้ที่สะตวงเพ่ือบูชาท้าววิรุฬหก น าไปวางทางทิศใต้ ตุงจ้อขาวจะปักไว้ที่สะตวงเพ่ือบูชาท้าวธตรฐ 
น าไปวางทางทิศตะวันออก ตุงจ้อสีแดงจะปักไว้ที่สะตวงเพ่ือบูชาท้าววิรูปักษ์ น าไปวางทางทิศตะวันตก 
ตุงจ้อสีหม่นหรือเทาจะปักไว้ที่สะตวงเพ่ือบูชาท้าวเวสสุวัณหรือท้าวกุเวร น าไปวางทางทิศเหนือ  
และตุงจ้อสีขาวจะปักไว้ที่สะตวงบูชาพระแม่ธรณี น าไปวางด้านล่างสุดบนพ้ืนดินชิดโคนเสา (ชาตรี  
ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 17 กรกฎาคม 2567) 



 

 

  157 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 59 สะตวงต๊าวตังสี่ (ท้าวทั้งสี่) 
 

  4.15 ไม้กระบอง หมายถึง อาวุธที่ร่างทรงใช้ในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน รวมถึงใช้ประกอบการรักษาโรคให้กับชาวบ้านที่โดนคุณไสย หรือผู้ที่เจ็บป่วย 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 60 กระบองไม้ส าหรับร่างทรง 
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 ขั้นตอนของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จัดขึ้นเป็นระยะเวลา 2 วัน ซึ่งผู้วิจัย
จะแสดงรายละเอียดของล าดับขั้นตอนของพิธีกรรมในแต่ละวันเป็นล าดับไป โดยแบ่งขั้นตอน
การประกอบพิธีกรรมในแต่ละวันออกเป็น 2 ขั้นตอน ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 
 วันที่หนึ่งของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 วันที่หนึ่งของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หรือที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม
เรียกว่า “วันดา” หมายถึง วันเตรียมงาน เป็นวันที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมจะมาจัดเตรียมวัสดุอุปกรณ์
สิ่งของต่าง ๆ ที่จะต้องใช้ในพิธีให้ครบถ้วนสมบูรณ์ไม่ให้ขาดตกบกพร่องเพราะเป็นงานประจ าปีของ
ชุมชน ซึ่งจะเห็นถึงพลังความสามัคคีของชาวบ้านที่ร่วมแรงร่วมใจกันเป็นอย่างดี โดยมีการแบ่งหน้าที่
กันอย่างชัดเจน และมีการปฏิบัติเป็นขั้นเป็นตอน ดังนี้ 
 1. ขั้นเตรียมการ เนื่องจากพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นพิธีกรรมส่วนรวม 
กล่าวคือ เป็นพิธีกรรมของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชุมชนใกล้เคียงที่จะต้องมีส่วนร่วมในพิธี 
ดังนั้น ในวันแรกนี้ ชาวบ้านจะมาช่วยกันจัดเตรียมสถานที่บริเวณศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
พร้อมทั้งจัดเตรียมเครื่องประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ โดยด าเนินการดังนี้  
  1.1 การรวบรวมเงินบริจาค คณะกรรมการผู้ดูแลศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
และคณะกรรมการวัดศรีล้อม จะเป็นผู้รับเงินบริจาคจากชาวบ้านและผู้เลื่อมใสศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนเพ่ือน ามาเป็นค่าใช้จ่ายในงาน โดยการรับบริจาคนี้เป็นการบริจาคตามจิตศรัทธาที่จะร่วม
บริจาค ซึ่งเงินบริจาคนี้จะน าไปเป็นค่าใช้จ่ายในการจัดงาน เช่น ค่าดอกไม้ ค่าผลไม้ต่าง ๆ ค่าเครื่องเลี้ยง 
(เครื่องเซ่น) ค่าวัสดุอุปกรณ์ต่าง ๆ ฯลฯ 
  1.2 การจัดหาวัสดุอุปกรณ์ต่าง ๆ เช่น มีด พร้า เชือก ฯลฯ ชาวบ้านจะน ามาจากบ้าน
ของตน เพ่ือน ามาใช้ในการจัดเตรียมสถานที่และเครื่องประกอบพิธีกรรมแต่ละประเภท 
  1.3 การท าราชวัตร (รั้วมณฑลพิธี) เป็นหน้าที่ของชาวบ้านที่เป็นผู้ชายที่จะช่วยกันท า
ราชวัตรบริเวณหน้าศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งพ้ืนที่บริเวณเขตราชวัตรนั้น ประมาณ 5x7 เมตร 
มี 4 มุม แต่ละมุมนั้นจะน าหน่อกล้วย หน่ออ้อย กล้วย มะพร้าว ลูกขนุน ฟักแฟง มาวางไว้ด้านใน
ของราชวัตรทั้ง 4 มุม และตกแต่งราชวัตรทั้ง 4 มุม ด้วยช่อสามเหลี่ยม (ธงกระดาษ) สีต่าง ๆ จ านวน
ด้านละ 108 อัน ปักบนกาบกล้วยขอบด้านบนของไม้ราชวัตร และแต่ละมุมประดับด้วยฉัตรเงิน  
ฉัตรทอง 9 ชั้น มุมละ 1 คันสลับสี ในขณะเดียวกันชาวบ้านส่วนหนึ่งจะช่วยกันจัดตั้งโต๊ะส าหรับ
วางเครื่องเลี้ยง (เครื่องเซ่น) และเครื่องบูชาต่าง ๆ ซึ่งมีจ านวนหลายชนิด โดยการจัดตั้งโต๊ะส าหรับ
วางเครื่องเซ่นสรวงทั้งหลายนั้นจะจัดเป็นชั้น ๆ ลดหลั่นกันไปตามล าดับ และปูโต๊ะด้วยผ้าสีแดง  
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ภาพ 61 ชาวบ้านช่วยกันจัดเตรียมสถานที่บริเวณพื้นที่ประกอบพิธีกรรม 
 
  1.4 การสร้างฮ้านเทวดา (แท่นบูชาเทวดา) ส าหรับเป็นที่ประทับของเทวดาที่ได้อัญเชิญมา 
ซึ่งชาวบ้านผู้ชายจะช่วยกันสร้างขึ้น เมื่อท าเสร็จแล้วจะน าไปตั้งไว้ภายในบริเวณเขตราชวัตรทางทิศใต้
โดยหันหน้าไปทางทิศเหนือ  
  1.5 การเตรียมภาชนะส าหรับท าน้ ามนต์ ภาชนะที่ใส่น้ าเพ่ือท าน้ ามนต์จะใช้โอ่งขนาด
ประมาณ 50 ลิตร จัดวางไว้บนโต๊ะภายในเขตราชวัตร น าน้ าสะอาดใส่ลงไปในโอ่ง และปากโอ่งน้ ามนต์
ปักเทียนสีแดง จ านวน 9 เล่ม ส าหรับจุดในการประกอบพิธี 
  1.6 การท าความสะอาดบริเวณศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ชาวบ้านจะช่วยกันท า
ความสะอาดบริเวณศาลเพียงตา บริเวณลานใต้ต้นศรีมหาโพธิ์ และศาลาการเปรียญของวัดศรีล้อม 
เพ่ือเตรียมความพร้อมก่อนวันงาน  
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ภาพ 62 ชาวบ้านช่วยกันท าความสะอาดภายในบริเวณเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 

 
  1.7 การจัดเตรียมเครื่องบูชาและเครื่องเซ่นไหว้ ชาวบ้านทั้งชายและหญิงต่างพากัน
จัดเตรียมเครื่องประกอบพิธีกรรมทั้งเครื่องบูชาและเครื่องเซ่นไหว้ ประกอบด้วย ธูป เทียน ดอกไม้
ต่าง ๆ ขันตั้ง (พานเครื่องครู) ขันเจิญ (พานอัญเชิญ) เหมี้ยง หมากพลู ยาสูบ เหล้า บายศรีแต่ละชนิด 
ผลไม้ชนิดต่าง ๆ เป็นต้น ซึ่งสิ่งของดังกล่าวจะจัดลงในภาชนะที่เหมาะสมเพ่ือเตรียมไว้ใช้ประกอบพิธี
ในวันถัดไป นอกจากนั้นชาวบ้านอีกส่วนหนึ่งจะจัดเตรียมสะตวงต๊าวตังสี่ (ท้าวทั้งสี่) ซึ่งรายละเอียด
ของเครื่องประกอบพิธีกรรมแต่ละประเภท ผู้วิจัยได้อธิบายไว้แล้วในหัวข้อเครื่องประกอบพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 
   
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 63 ชาวบ้านช่วยกันจัดเตรียมเครื่องบูชาและเครื่องเซ่นไหว้ 
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ภาพ 64 ชาวบ้านช่วยกันจัดเตรียมบายศรีแต่ละชนิดเพื่อใช้ในพิธีกรรม 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 65 ชาวบ้านช่วยกันจัดเตรียมผลไม้ต่าง ๆ เพื่อใช้ในพิธีกรรม 
 

  1.8 การจัดท าอาหารหวานคาวส าหรับเลี้ยงชาวบ้านที่มาช่วยงาน ชาวบ้านที่เป็นผู้หญิง
เป็นผู้ที่รับหน้าที่จัดท าข้าวปลาอาหารไว้ส าหรับเลี้ยงชาวบ้านที่มาช่วยกันเตรียมงาน ซึ่งอาหารส่วนใหญ่
ก็จะเป็นอาหารประจ าถิ่น เช่น แกงฮังเล แกงวุ้นเส้น ย าปลาแห้ง แกงฟัก ฯลฯ โดยจะร่วมกันท าใน
บริเวณวัดศรีล้อม ในขณะเดียวกันก็จะมีชาวบ้านน าผลไม้และอาหารชนิดต่าง ๆ มาร่วมเลี้ยงชาวบ้าน
ที่มาช่วยงานด้วย 
  1.9 จัดเตรียมสถานที่ส าหรับท าโรงทาน ชาวบ้านจะช่วยกันกางเต็นท์ จัดวางโต๊ะ รวมถึง
เก้าอ้ี เพ่ือเป็นโรงทานที่จะแจกอาหารให้กับผู้ที่เข้าร่วมพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
 
 2. ขั้นตอนการด าเนินการ หลังจากเตรียมสถานที่และเครื่องประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ 
เสร็จแล้ว ในเวลาประมาณ 18.00 น. พ่ออาจารย์กับชาวบ้านส่วนหนึ่งจะมาท าพิธีขึ้นต๊าวตังสี่  
ซึ่งจะด าเนินการตามข้ันตอนต่อไปนี้ 
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  2.1 ขั้นตอนการจัดวางสะตวง พ่ออาจารย์จะน าสะตวงมีทั้งหมด 6 สะตวง ซึ่งในแต่ละ
สะตวงประกอบด้วย อาหารหวานคาว ผลไม้ เหมี้ยง บุหรี่ หมาก พลู น้ า ดอกไม้ ธูป เทียน ภาษา
พ้ืนเมืองเหนือเรียกว่าเอาใส่ “สะตวง” ซึ่งท าด้วยกาบกล้วยพร้อมด้วยปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีต่าง ๆ 
ตามทิศต่าง ๆ ดังนี้ 
 ทิศเหนือ  ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีด า 
 ทิศใต้  ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีเหลือง 
 ทิศตะวันออก ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีขาว 
 ทิศตะวันตก  ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีแดง 
 พระยาอินทร์ ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีเขียว 
 พระแม่ธรณี  ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีขาว 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ 66 การวางสะตวงในพิธีขึ้นต๊าวตังสี่ (ท้าวทั้งสี่)  
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ภาพ 67 ภาพจ าลองการวางสะตวงต๊าวตังสี่ (ท้าวท้ังสี่) 
 
  2.2 ขั้นตอนการอัญเชิญเทวดาประจ าทิศต่าง ๆ  หลังจากที่วางสะตวงตามทิศต่าง ๆ 
เสร็จแล้ว พ่ออาจารย์ (มัคนายก) จะกล่าวบทสัคเคอัญเชิญท้าวทั้ง 4 ดังนี้  (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้
สัมภาษณ์, 10 กรกฎาคม 2567) 
 สัคเค กาเม จะรูเป คิริสิขะระตะเฏ จันตะลิกเข วิมาเน ทีเป รัฏเฐ จะ คาเม ตะรุวะ
นะคะหะเน เคหะ วัตถุมหิ เขตเต ภุมมา จายันตุ เทวา ชะละถะละ วิสะเม ยักขะคันธัพพะนาคา
ติฏฐันตา สันติเกยัง มุนิวะระวะ จะนัง สาธะโว เม สุณันตุ ธัมมัสสะวะ นะกาโล อะยัมภะทันตา ธัมมัส
สะวะ นะกาโล อะยัมภะทันตา ธัมมัสสะวะ นะกาโล อะยัมภะทันตาฯ 
  2.3 ขั้นตอนการกล่าวค าโอกาสอัญเชิญ เมื่อกล่าวค าอัญเชิญเทวดาประจ าทิศแล้ว  
พ่ออาจารย์จะกล่าวค าโอกาส ว่า (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, วันที่ 10 กรกฎาคม 2567) 
 “สุณันตุ โภนโต เทวต๋า ดูราต๊าวเจ้าเตปาจุ๊ต๋นจุ๊องค์ บัดนี้หมายมีคณะศรัทธา
วัดศรีล้อม บ้านศรีล้อม จุ๊ผู้จุ๊คน มีเจตนาศรัทธาจะได้จัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าป้อมหายักษ์สามปันต๋น 
ขอต๊าวเจ้าตังสี่กับตังต๊าวอินต๊ะราจา และแม่นางเจ้าธรณี จุ่งจักมาเป๋นสักขีพยาน และปกปักฮักษา
ยังการจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าป้อมหายักษ์สามปันต๋นในวันพุกนี้  สาธุ โอกาสะ โภนโต เทวสังฆา ดูราฝูงหมู ่
เตวดา มีอินตาธิราชอันเป๋นเจ้าเป๋นใหญ่แก่สองสวรรค์จั๊นฟ้า มีต๊าวจ๋าตุมหาราชิก๋าเป๋นเก๊า มีต๊าวธะฏะ
ระฐะ วิรุฬหะ วิรูปักขะและต๊าวกุเวระ และเสนาแก้วหาญจุต๋นจุองค์ นางธรณีเป๋นตี่สุด ผู้ข้าก็ขอ
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อาราธนาเจ้าตังหลายย้ายตี๋นติ๊บลงมารับเอายังเครื่องขียาปู๋จา เสวยยังข้าวน้ า โภชนะอาหาร มีตังของ
คาวและของหวาน อันได้ตกแต่งดามาพร้อมผู้ข้าขอนบน้อมปู๋จา เจ้าตังหลายหมายมี พระอินตาธิราชเจ้า
เป๋นเก๊า และต๊าวจตุโลกบาลตังสี่ จุ่งมารับเอายังเครื่องขียาปู่จา ตังหลายมวลฝูงนี้ จุ่งได้เสวยสุขจุ๊ต๋น ๆ 
แล้วจุ่งเอากั๋นกลาดแกล๊ว เมือสู่ผาสารทแก้วเมืองบน อันเป๋นที่อยู่แห่งต๋น ของจุ่งเลงหันยังกุณแห่ง
ผู้ข้าตังหลาย อันได้กระต ายังการกระต าพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าป้อมหายักษ์สามปันต๋นแห่งวัดศรีล้อม
ละกอนล าปางฐานะตั๊ดตี่นี้ ในก๋าละบัดนี้ยามนี้ ขอจุ่งหื้อพ้นเสียยังอนาคุตะหน้อยใหญ่ เจ็บไข้ในต๋น 
ขออย่าหื้อมีกังวลสนส่อ ก าร้ายต่อในหู อันใดจักเป๋นสัตรู๋หื้อหลีกปิ๊กหนีไกล๋แสนโยชน์ ตังนางต๊าวเตส
ธรณีผู้เป๋นสักขีพยานหมายหมั้น หยาดน้ าหมายตาน ขอจุ่งมาอนุโมทนายินดีเซิ่งผู้ข้าตังหลาย และขอ
เจ้ากูต๋นผาเสริฐจุต๋น ๆ ได้มาปกปักฮักษายังต๋นตั๋วแห่งผู้ข้าตังหลาย จงหื้อป้นจากกังวลอนตรายตังหลาย 
พยาเวสสุวัณและศรีคุตตะอามาตย์ ผู้จ๋ าบุญและจ๋ าบาป จุ่งก่ าหราบมารร้ายจัญไร จุ่งได้หลีกฟีกเว้น
จากเขตบ้านแดนเมืองแห่งผู้ข้าตังหลาย หื้อผู้ข้าตังหลายจุ่งได้อยู่เย็นเป๋นสุขสวัสดี ขออย่าหื้อมีเคราะห์
มาปานมารมาป้อ อย่าเจ็บไข้ได้หนาวจุ่งป๊นจากภัยยะตังมวล ประกอบด้วยข้าวของเงินค า จ๊างม้างัวควาย 
แก้วแหวนแสนสิ่ง ข้าวเปลือกข้าวสารพร่ าพร้อมบัวระมวลต๋าม ความมักก าผาถะนา จุเยื่องจุประก๋าร
เตี่ยงแต๊ดีหลีแด่เต๊อะฯ”  
 ปั๋ญจะมาเร ชิโน นาโถ ปัตโต๋ สัมโพธิมุตตะมัง จะตุสัจจั๋ง ปะกาเสสิ ธัมมะจักกั๋ง 
ปะวัตตะติ เอเตนะ สัจจะวัชเชนะ สัพเพมารา ปะลายันตุ ฯ 
 ปั๋ญจะมาเร ชิโน นาโถ ปัตโต๋ สัมโพธิมุตตะมัง จะตุสัจจั๋ง ปะกาเสสิ ธัมมะจักกั๋ง 
ปะวัตตะติ เอเตนะ สัจจะวัชเชนะ สัพเพมารา ปะลายันตุ ฯ 
 ปั๋ญจะมาเร ชิโน นาโถ ปัตโต๋ สัมโพธิมุตตะมัง จะตุสัจจั๋ง ปะกาเสสิ ธัมมะจักกั๋ง 
ปะวัตตะติ เอเตนะ สัจจะวัชเชนะ สัพเพมารา ปะลายันตุ ฯ 
 สิทธิกิจจัง สิทธิกัมมัง สิทธิลาภัง สิทธิสุขัง ภะวันตุเมฯ 
 สิทธิกิจจัง สิทธิกัมมัง สิทธิลาภัง สิทธิสุขัง ภะวันตุเมฯ 
 สิทธิกิจจัง สิทธิกัมมัง สิทธิลาภัง สิทธิสุขัง ภะวันตุเมฯ 
  2.4 ขั้นตอนการกล่าวบทอัญเชิญท้าวจตุโลกบาลประจ าทิศ หลังจากที่อาจารย์ได้กล่าว
ค าโอกาสอัญเชิญเสร็จและ พ่ออาจารย์หันหน้าไปทางทิศตะวันออก แล้วกล่าวว่า  (ชาตรี ยศสมแสน, 
ผู้ให้สัมภาษณ,์ 10 กรกฎาคม 2567) 
 “ปุริมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, ปุริมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, ปุริมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย”  
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 จากนั้นพ่ออาจารย์หันหน้าไปทางทิศใต้ แล้วกล่าวว่า 
 “ทักขิณัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, ทักขิณัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, ทักขิณัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย” 
 จากนั้นพ่ออาจารย์หันหน้าไปทางทิศตะวันตก แล้วกล่าวว่า 
 “ปัจฉิมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, ปัจฉิมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, ปัจฉิมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย” 
 จากนั้นพ่ออาจารย์หันหน้าไปทางทิศเหนือ แล้วกล่าวว่า 
 “อุตรัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, อุตรัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย, อุตรัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง 
อภิสวาหาย” 
 จากนั้นพ่ออาจารย์แหงนหน้าขึ้นไปที่สะตวงที่ตั้งอยู่บนสุด แล้วกล่าวว่า 
 “อุปะริมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง 
ปะทัง อภิสวาหาย สัพพะอนตรายา วินาสันตุ, อุปะริมัสมิง ทิสาภาเค กาเย มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ 
สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง อภิสวาหาย สัพพะอนตรายา วินาสันตุ,  อุปะริมัสมิง ทิสาภาเค กาเย 
มัง รักขันตุ อะหัง วันทามิ สัพพะทา ยันตัง สันตัง ปะทัง อภิสวาหาย สัพพะอนตรายา วินาสันตุ”  
 เสร็จแล้วพ่ออาจารย์บอกกล่าวแม่ธรณีผ่านสะตวงที่ตั้งอยู่ด้านล่าง ว่า   
 “โอม สาเวถี เวทิรุทธา ปะคังคา นะราตะเทวิยา อิทะทายะ เทวิญจะ นะมามิหัง, 
โอม สาเวถี เวทิรุทธา ปะคังคา นะราตะเทวิยา อิทะทายะ เทวิญจะ นะมามิหัง, โอม สาเวถี เวทิรุทธา 
ปะคังคา นะราตะเทวิยา อิทะทายะ เทวิญจะ นะมามิหัง” 
 เมื่อกล่าวค าบอกแม่ธรณีเสร็จ ชาวบ้านต่างพร้อมใจกันเปล่งสัททสาธุการขึ้นพร้อมกัน 
3 ครั้ง พร้อมกับยกมือไหว้เหนือศีรษะ  
   2.5 ขั้นตอนหลังจากพิธีกรรมขึ้นต๊าวตังสี่เสร็จ ชาวบ้านจะช่วยกันเก็บกวาดบริเวณ
ที่หน้าศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอีกรอบหนึ่ง และช่วยกันตรวจสอบความพร้อมส าหรับการจัด
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในวันรุ่งขึ้น 
  2.6 ขั้นตอนตีกลองสะบัดชัย หลังจากที่ประกอบพิธีกรรมขึ้นท้าวทั้งสี่เสร็จแล้ว  
เวลาประมาณ 19.00 น. มีการตีกลองสะบัดชัยเพ่ือเป็นการเอาฤกษ์เอาชัย เพ่ือความเป็นสิริมงคล 
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และเป็นการตีเพ่ือเป็นสัญญาณให้ชาวบ้านรู้ว่าวันพรุ่งนี้จะมีพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้น
ที่วัดศรีล้อม เป็นการเน้นย้ าให้ชาวบ้านทราบอีกครั้งหนึ่ง 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 68 การตีกลองสะบัดชัยเพื่อเอาฤกษ์เอาชัยก่อนถึงวันพิธี 
  
 วันที่สองของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ในวันที่สองจะประกอบพิธีกรรมในช่วงเช้าเท่านั้น 
ในเวลาประมาณ 06.00 น. ชาวบ้านและประชาชนทั่วไปที่รับเป็นเจ้าภาพโรงทานมาจัดเตรียมข้าวของ
ต่าง ๆ เพ่ือท าโรงทานแจกผู้ที่เข้าร่วมในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ชาวบ้านถือว่าเป็นโอกาสที่ดี
ที่จะได้สละทานครั้งยิ่งใหญ่ปีละ 1 ครั้ง ซึ่งเป็นไปตามแนวทางแห่งพระพุทธศาสนาที่มุ่งสอนให้
พุทธศาสนิกชนรู้จักการให้ทานเพื่อผู้อื่น เป็นการแสดงออกถึงความมีน้ าใจต่อเพื่อนมนุษย์ด้วยกัน 
จึงท าให้ชาวบ้านในชุมชนและต่างชุมชนต่างก็มีความมุ่งหวังที่จะเสียสละทานครั้งใหญ่นี้ จากการที่
ผู้วิจัยสังเกตการณ์ในวันประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ปรากฏว่ามีชาวบ้าน
ในชุมชนและต่างชุมชนต่างรับเป็นเจ้าภาพโรงทานเป็นจ านวนหลายโรงทาน ซึ่งพิธีกรรมในวันนี้
จะเสร็จก่อนเวลา 11.00 น. โดยผู้วิจัยแบ่งขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็น 3 ขั้นตอน ดังนี้  
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 1. ขั้นเตรียมการ พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในวันที่สองเป็นวันที่มีความส าคัญ
อย่างมากของชาวชุมชนศรีล้อมและชาวล าปาง โดยมีการเตรียมการดังนี้ 
  1.1 การเตรียมส ารับอาหารเพ่ือใช้พิธี ชาวบ้านจ านวนหนึ่งจะช่วยกันจัดเตรียมอาหาร
หวานคาวจัดใส่ขันโตก (ภาชนะส าหรับวางส ารับอาหารของชาวล้านนา) จ านวน 12 ส ารับ ซึ่งในขันโตก
จะประกอบด้วยอาหารต่าง ๆ ได้แก่ ลาบหมูดิบ, หลู้เลือดหมู, แกงอ่อมหมู, ข้าวเหนียวนึ่ง, เหล้า 2 ขวด 
และขนมหวาน จากนั้นยกขันโตกท้ังหมดขึ้นสู่โต๊ะเลี้ยง (บวงสรวง) หน้าศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
จัดเรียงให้เป็นระเบียบเรียบร้อย 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  

 
 
 
 

ภาพ 69 ชาวบ้านการเตรียมส ารับอาหารเพื่อใช้พิธี 
 

  1.2 การจัดเครื่องสักการบูชา ชาวบ้านที่รับหน้าที่ดูแลจัดเครื่องสักการบูชาช่วยกันยก
เครื่องสักการบูชาแต่ละชนิด เช่น ธูปเทียน ดอกไม้ชนิดต่าง ๆ ขันตั้ง ขันเจิญ พานดอกไม้ธูปเทียนแพ 
ฯลฯ ขึ้นบนโต๊ะเลี้ยง 
  1.3 การจัดเครื่องสังเวยประเภทต่าง ๆ อันหมายถึง สิ่งของที่เป็นอาหารทั้งคาวและหวาน 
ผลไม้ เครื่องดื่มต่าง ๆ ฯลฯ เพื่อเซ่นสรวงบูชา หรือเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เช่น หมูดิบทั้งตัว, 
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หัวหมูดิบ, เลือดหมูสด, เป็ด, ไก่, ไข่ไก่ต้ม, ขนมหวานต่าง ๆ, ธัญพืชและไขมันจากสัตว์, ผลไม้
ชนิดต่าง ๆ, เครื่องดื่มชนิดต่าง ๆ, เหมี้ยง, หมากพลู, ยาสูบ (บุหรี่) ฯลฯ น ามาจัดวางบนโต๊ะเลี้ยง 
ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้เครื่องสังเวยที่ขาดมิได้คือหมูดิบทั้งตัว และเลือดหมูสด 
เพราะชาวบ้านเชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนชอบเครื่องสังเวยที่เป็นเนื้อหมูสด และเลือดสด ๆ  
 
  
 

 
 
 
 
 
 
   

 
 

 
 
 
 
 

 
ภาพ 70 ชาวบ้านเตรียมหมูดิบทั้งตัวเพื่อใช้ในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 

 
  1.4 การจัดบายศรีแต่ละชนิด ชาวบ้านอีกกลุ่มหนึ่งน าบายศรีที่ท าเสร็จแล้วแต่ละชนิด
ยกขึ้นตั้งบนโต๊ะที่ตั้งอยู่ในเขตราชวัตรบริเวณพิธี ซึ่งบายศรีชนิดต่าง ๆ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนของชาวชุมชนศรีล้อมประกอบด้วย บายศรีปากชาม, บายศรีเทพ, บายศรีพรหม, บายศรีตอ, 
บายศรีหลัก, บายศรีพรหมเปิดโลก และบายศรีรองเศียรท้าวเวสสุวัณพร้อมทั้งเศียรยักษ์บริวาร 
ขึ้นจัดวางในต าแหน่งที่ก าหนดไว้  
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ภาพ 71 ชาวบ้านจัดเตรียมยกบายศรีแต่ละชนิดขึ้นวางโต๊ะเลี้ยง 

 
  1.5 การตรวจสอบเครื่องประกอบพิธี เป็นขั้นตอนก่อนที่จะเริ่มประกอบพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยชาวบ้านผู้ที่มีความรู้ความช านาญเกี่ยวกับเครื่องประกอบพิธี
จะตรวจสอบความครบถ้วนสมบูรณ์ของเครื่องประกอบพิธีกรรมแต่ละประเภท ถ้ามีสิ่งที่ขาดก็จะเพ่ิมเติม
ก่อนที่จะเริ่มประกอบพิธี ตลอดจนตรวจสอบว่าเครื่องเซ่นไหว้บูชาวางถูกต าแหน่งหรือไม่ ซึ่งในเรื่อง
เครื่องประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้ เครื่องประกอบพิธีแต่ละประเภทจะต้องวางตาม
ต าแหน่งให้ถูกต้องตามหลักการที่เคยปฏิบัติสืบมา เช่น การวางล าดับบายศรีบวงสรวง จะต้องเรียงไป
ตามล าดับ บายศรีตอจะวางไว้กับพ้ืน ส่วนบายศรีปากชาม บายศรีเทพ บายศรีพรหม บายศรีพรหม
เปิดโลก วางไว้บนโต๊ะที่ท าไว้เป็นชั้น ๆ เรียงขึ้นไปตามล าดับ ในส่วนของบายศรีหลักจะวางไว้สองข้าง
ซ้ายขวาของโต๊ะเลี้ยง (โต๊ะบวงสรวง)   
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ภาพ 72 การตรวจสอบความพร้อมของเครื่องประกอบพิธีทั้งหมด 

 
  1.6 การเตรียมความพร้อมเครื่องประโคม ในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนมีการประโคมดนตรีพื้นเมืองล้านนาตลอดพิธี หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า “วงปี่พาทย์พ้ืนเมือง” 
เพ่ือให้พิธีมีความศักดิ์สิทธิ์มากข้ึน 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 73 การเตรียมความพร้อมเครื่องประโคมดนตรีพื้นเมืองล้านนา 
 

 2. ขั้นตอนการด าเนินการ หลังจากที่จัดเตรียมสถานที่และเครื่องประกอบพิธีกรรม
ครบถ้วนแล้ว ล าดับต่อไปเป็นช่วงเวลาที่มีความส าคัญต่อชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปาง คือ 
“พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” ซึ่งผู้วิจัยแบ่งเป็น 17 ขั้นตอน ดังนี้ 
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  2.1 การเลี้ยงหอเสี้ยววัด (ศาลพระภูมิเจ้าที่วัด) เสี้ยววัดหรือเสื้อวัด คือเทวดาหรือผี
ที่ดูแลรักษาวัด บริเวณวัดในแถบล้านนาจะมีการสร้าง “หอเสื้อวัด” คือ ศาลส าหรับเป็นที่สถิตของ
ผีเสื้อวัด ในเวลาประมาณ 06.00 น. ซึ่งเป็นเวลาก่อนประกอบพิธี พ่ออาจารย์หรือพ่อหนานจะน าขันโตก
ส ารับอาหารคาวหวานไปถวายหอเสี้ยววัดที่ตั้งอยู่บริเวณหน้าวัดศรีล้อม ซึ่งชาวชุมชนศรีล้อม มี
ความเชื่อว่าเสี้ยววัดคือเจ้าที่เจ้าทางของวัดที่ชาวบ้านจะต้องท าการเลี้ยงหรือเซ่น ไหว้ท่านก่อนที่จะ
ประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ หรือจัดกิจกรรมต่าง ๆ ภายในวัด อันเป็นการแสดงออกถึงความเคารพต่อ
สถานที ่
 
 
 
 
 

 
 
 

 

ภาพ 74 การเซ่นสรวงเสี้ยววัดศรีล้อมด้วยส ารับอาหารหวานคาว 
 
  2.2 การจุดเทียนหน้าพิธี เวลาประมาณ 06.15 น. พ่ออาจารย์จุดเทียนหน้าสถานที่
ประกอบพิธี จ านวน 3 เล่ม เพื่อให้ทุกคนทราบว่าพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนประจ าปี
ได้เริ่มขึ้นแล้ว  
  2.3 การท าน้ ามนต์ในขันน้ าส้มป่อย หลังจากที่พ่ออาจารย์จุดเทียนหน้าสถานที่ประกอบ
พิธีแล้ว จากนั้นจุดเทียนน้ ามนต์ 1 เล่มหยดลงในขันน้ าส้มป่อยที่เตรียมไว้ พร้อมกับบริกรรมคาถา
บทชัยปริตร ว่า (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ,์ วันที่ 10 กรกฎาคม 2567) 
 “มะหาการุณิโก นาโถ หิตายะ สัพพะปาณินัง ปูเรตวา ปาระมี สัพพา ปัตโต 
สัมโพธิมุตตะมัง เอเตนะ สัจจะวัชเชนะ โหตุ เต ชะยะมังคะลัง ชะยันโต  โพธิยา มูเล สักะยานัง นันทิ
วัฑฒะโน เอวัง ตวัง วิชะโย โหหิ ชะยัสสุ ชะยะมังคะเล อะปะราชิตะปัลลังเก สีเส ปะฐะ วิโปกขะเร 
อะภิเสเก สัพพะพุทธานัง อัคคัปปัตโต  ปะโมทะติ สุนักขัตตัง สุมังคะลัง สุปะภาตัง  สุหุฏฐิตัง สุขะโณ 
สุมุหุตโต จะ สุยิฏฐัง พรัหมะจาริสุ ปะทักขิณัง กายะกัมมัง วาจากัมมัง ปะทักขิณัง ปะทักขิณัง  
มะโนกัมมัง ปะณิธี เต ปะทักขิณา ปะทักขิณานิ กัตวานะ ละภันตัตเถ ปะทักขิเณ”  
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 จากนั้นสวดบทสัพพมงคลคาถา ว่า 
 ภะวะตุ สัพพะมังคะลัง, รักขันตุ สัพพะเทวะตา, สัพพะพุทธานุภาเวนะ, สะทา โสตถี 
ภะวันตุ เต ฯ,  
 ภะวะตุ สัพพะมังคะลัง, รักขันตุ สัพพะเทวะตา, สัพพะธัมมานุภาเวนะ, สะทา โสตถี 
ภะวันตุ เต ฯ,    
 ภะวะตุ สัพพะมังคะลัง, รักขันตุ สัพพะเทวะตา, สัพพะสังฆานุภาเวนะ, สะทา โสตถี 
ภะวันตุ เต ฯ 
 สิทธิกิจจัง สิทธิกัมมัง สิทธิการิยะ ตถาคโต สิทธิเตโช ชโยนิจจัง สิทธิลาโภ นิรัน
ตะรัง สัพพะสิทธิ ภะวันตุ เต ฯ 
 หลังจากท่ีพ่ออาจารย์บริกรรมคาถาเสร็จสิ้นแล้วท่านยกเทียนน้ ามนต์ขึ้นเหนือศีรษะ
พร้อมกับอธิษฐานจิตเพ่ือให้เกิดความเป็นสิริมงคลแก่การจัดงานในครั้งนี้ จากนั้นน าเทียนจุ่มลงในขัน
น้ าส้มป่อย พร้อมกับการอธิษฐานจิตอีกรอบหนึ่ง เป็นเสร็จพิธีการท าน้ ามนต ์
 
   
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ 75 พ่ออาจารย์ก าลังท าน้ ามนต์ลงในขันส้มป่อย 
   
  2.4 การร าบวงสรวง เป็นการแสดงพ้ืนเมืองล้านนาเพ่ือถวายแด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
ได้แก่ การร าดาบ การร าของเทพบุตรสลุงหลวง การฟ้อนร าล้านนา และการตีกลองสะบัดชัย  
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ภาพ 76 การแสดงพื้นเมืองก่อนเริ่มประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 
  2.5 การอัญเชิญหรือการสื่อสารให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมทั้งบริวารยักษ์ได้รับรู้ 
เพ่ืออัญเชิญให้มารับเครื่องเซ่นไหว้รวมทั้งอาหารและเครื่องดื่มต่าง ๆ ที่ชาวบ้านได้น ามาจัดเลี้ยง 
ซึ่งผู้ที่อัญเชิญ คือ นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา อายุ 69 ปี หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า “แม่หนู” เป็นผู้
จุดธูปอัญเชิญ จ านวน 1 ก ามือ โดยที่มือข้างขวาถือพานดอกไม้ชูขึ้น มือข้างซ้ายก าธูป พร้อมกับยกขา
ซ้ายขวาสลับข้างไปมา โดยหันหน้าไปทางศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นครั้งคราวสลับกับหันหน้า
ไปทางที่ชาวบ้านที่เข้าร่วมพิธี โดยมีเสียงการตีกลองสะบัดชัยที่ดังกระหึ่มในขณะก าลังประกอบพิธี
ดังกล่าว  
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ภาพ 77 นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา (แม่หนู) ก าลังประกอบพิธีอัญเชิญ 

 
  2.6 การจุดเทียนอัญเชิญเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมบริวารทั้งหลาย หลังจากที่ได้
จุดธูปอัญเชิญแล้ว ผู้เป็นร่างทรง คือ นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา (แม่หนู) จะจุดเทียนอัญเชิญ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมบริวารทั้งหลายให้มารับเครื่องสังเวยที่ชาวบ้านในชุมชนได้จัดเตรียมไว้ 
ด้วยการจุดเทียนสีแดง จ านวน 5 เล่ม จากนั้นก าเทียนทั้ง 5 เล่มร่ายร าไปตามจังหวะเสียงดนตรีปี่พาทย์ 
พร้อมกับหยดน้ าตาเทียนลงบนฝ่ามือและแขน รวมถึงน าเปลวเทียนถูไปตามแขนและมือ ในขณะที่
หยดน้ าตาเทียนไปตามร่างกายก็จะบริกรรมคาถาไปด้วย จากนั้นดับเทียนด้วยมือเปล่าแล้วร่ายร าไปตาม
จังหวะเสียงดนตรีปี่พาทย์แล้วก็จุดอีก ท าเช่นนี้อยู่ประมาณ 4-5 ครั้ง ในขณะเดียวกันพ่ออาจารย์ 
ก็เปล่งเสียงดังดุดันเร้าความรู้สึกให้เข้มขลัง อีกทั้งกล่าวอัญเชิญเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมบริวาร
ทั้งหมดได้ลงมาประทับร่างทรง สลับกับการสวดคาถาบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (ท้าวเวสสุวัณ) 
ว่า “อิติปิโส ภะคะวา ยะมะราชาโน ท้าวเวสสุวัณโณ มะระณัง สุขัง อะระหัง สุคะโต นะโม พุทธายะ 
ท้าวเวสสุวัณโณ จาตุมะหาราชิกา ยักขะพันตาภัทภูริโต เวสสะ พุสะ พุทธัง อะระหัง พุทโธ  
ท้าวเวสสุวัณโณ นะโม พุทธายะ” (นัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา, ผู้ให้สัมภาษณ,์ 11 กรกฎาคม 2567) 
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ภาพ 78 นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา ผู้เป็นร่างทรงขณะร่ายร าและบริกรรมคาถา 

   
  2.7 การครอบเศียรท้าวเวสสุวัณ เป็นขั้นตอนต่อจากการจุดเทียนอัญเชิญโดยนางนัฐกานณ์ 
กิตติจันทร์รัตนา (แม่หนู) จะน าเศียรท้าวเวสสุวัณที่อยู่บนโต๊ะบวงสรวงลงมาสวมใส่บนศีรษะจากนั้น
ร่ายร าไปตามจังหวะเสียงดนตรีปี่พาทย์ ครู่หนึ่งถอดเศียรออกจากศีรษะ แล้วจับเอาไม้กระบองขึ้นแบก
เหนือบ่าพร้อมกับร่ายร าไปตามจังหวะเสียงดนตรีปี่พาทย์  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 79 การครอบเศียรท้าวเวสสุวัณและแบกกระบองร่ายร าไปตามจังหวะดนตรี 
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  2.8 การจุดเทียนบนโต๊ะบวงสรวง เป็นการจุดเทียนเพ่ือเริ่มเข้าสู่พิธีเลี้ยง (บวงสรวง) 
ถวายเครื่องเซ่นไหว้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยจุดเทียนหน้าโต๊ะบวงสรวงจ านวน 24 เล่ม  
ซึ่งการจุดเทียนแต่ละเล่มนั้น พ่ออาจารย์จะเชิญตัวแทนของผู้เข้าร่วมพิธีจ านวน 24 คน เป็นผู้จุด 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 80 ตัวแทนชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธีจุดเทียนที่โต๊ะบวงสรวง 
 

  2.9 การป่าวเทพยดา เป็นการประกาศอัญเชิญเทวดาอารักษ์และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย
มาชุมนุมในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หรือเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “ชุมนุมเทวดา” 
ซึ่งก่อนจะท าการป่าวเทพยดานั้นพ่ออาจารย์จะจุดเทียนน้ ามนต์ที่โอ่งน้ ามนต์จ านวน 9 เล่ม พ่ออาจารย์
เป็นผู้กล่าวอัญเชิญดังนี้ (ชาตรี ยศสมแสน, ผู้ให้สัมภาษณ์, 11 กรกฎาคม 2567) 
 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัมพุทธัสสะ  
 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัมพุทธัสสะ 
 นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัมพุทธัสสะ 
 สัคเค กาเม จะรูเป คิริสิขะระตะเฏ จันตะลิกเข วิมาเน ทีเป รัฏเฐ จะ คาเม ตะรุวะ
นะคะหะเน เคหะ วัตถุมหิ เขตเต ภุมมา จายันตุ เทวา ชะละถะละ วิสะเม ยักขะคันธัพพะนาคา
ติฏฐันตา สันติเกยัง มุนิวะระวะ จะนัง สาธะโว เม สุณันตุ ธัมมัสสะวะ นะกาโล อะยัมภะทันตา ธัมมัส
สะวะ นะกาโล อะยัมภะทันตา ธัมมัสสะวะ นะกาโล อะยัมภะทันตา 
 พอสวดจบถึงตรงนี้ พ่ออาจารย์กล่าวค าบูชาท้าวเวสสุวัณ ดังนี้ 
 “อิติปิโส ภะคะวา ยะมะราชาโน ท้าวเวสสุวรรณโณ มะระณัง สุขัง อะระหัง สุคะโต 
นะโม พุทธายะ ท้าวเวสสุวรรณโณ จาตุมะหาราชิกา ยักขะพันตาภัทภูริโต เวสสะ พุสะ พุทธัง  
อะระหัง พุทโธ ท้าวเวสสุวรรณโณ นะโม พุทธายะ” 



 

 

  177 

 พอสวดค าบูชาท้าวเวสสุวัณจบลง ดนตรีปี่พาทย์บรรเลงเพลงต่อไป 
  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 81 พ่ออาจารย์ท าพิธีป่าวเทพยดา 
 

  2.10 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารประทับร่างทรง เป็นขั้นตอนที่เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนเข้าประทับร่างของนางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา (แม่หนู) และบริวารเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนเข้าประทับบรรดาร่างทรงทั้งหลาย การที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารเข้าประทับ
ร่างทรง สังเกตได้จากพฤติกรรมของผู้เป็นร่างทรงที่สวมชุดสีแดง สีเขียว สีขาว และโพกผ้าบนศีรษะ 
จะแบกไม้กระบองและร่ายร าไปตามจังหวะของการบรรเลงดนตรีปี่พาทย์ พร้อมกับส่งเสียงร้องค าราม
ดุดันน่ากลัวประหนึ่งว่าเป็นเสียงยักษ์ นั่นแสดงว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารทั้งหลาย
ได้เข้าประทับร่างทรงเป็นที่เรียบร้อยแล้ว  
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ภาพ 82 บรรดาร่างทรงทั้งหลายก าลังร่ายร าไปตามจังหวะเสียงดนตรีปี่พาทย์ 
 

  2.11 การตรวจเครื่องเซ่นไหว้หรือของเลี้ยง เป็นขั้นตอนที่ร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน พร้อมกับร่างทรงผู้เป็นบริวารจะดูเครื่องเซ่นไหว้ต่าง ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งคือหมูดิบทั้งตัว 
โดยการแบกไม้กระบองชูมือขึ้นและเดินรอบโต๊ะเครื่องประกอบพิธี เป็นการตรวจดูว่าปีนี้มีเครื่องเซ่นไหว้
อะไรบ้าง เป็นที่น่าพอใจของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมยักษ์ผู้เป็นบริวารหรือไม่ หากมีการวาง
สิ่งของเครื่องเซ่นไหว้ไม่ถูกต าแหน่ง ผู้เป็นร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะสั่งให้จัดใหม่ให้เรียบร้อย 
เมื่อร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเดินตรวจดูเครื่องเซ่นไหว้เสร็จแล้ว ชาวบ้านผู้ที่เกี่ยวข้องจะเดิน
ปักธูปของเซ่นไหว้ทุกอย่างเพ่ือเป็นการบ่งบอกว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้รับเครื่องเซ่นไหว้
ทุกอย่างไว้แล้ว (ศักดิ์ชัย แสนรังสีเมธา, ผู้ให้สัมภาษณ์, 11 กรกฎาคม 2567)  
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ภาพ 83 ร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนตรวจดูเครื่องเซ่นไหว้ 
 
  2.12 การถวายขันตั้ง (ขันครู) คือขั้นตอนที่ผู้เป็นร่างทรงของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
จะสั่งให้ชาวบ้านผู้ที่ได้รับมอบหมายให้ท าหน้าที่จับประคองขั้นตั้งหรือขันครูที่อยู่บนโต๊ะเลี้ยงน าขึ้นไป
ถวายแด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน บนศาลเพียงตาซึ่งเป็นศาลที่ชาวบ้านสร้างขึ้นเพ่ือเป็นที่สถิตของ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ในขณะเดียวกันร่างทรงจะยืนคุมพร้อมกับใช้ ไม้กระบองขนาดเล็กชี้ไปยัง
ศาลเพียงตานั้น  
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ 84 ชาวบ้านก าลังถวายขันตั้งหน้าศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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ภาพ 85 ร่างทรงยืนคุมพร้อมกับใช้ไม้กระบองขนาดเล็กชี้ไปยังศาลเพียงตา 

 
  2.13 การพบปะชาวบ้านและผู้มาร่วมงาน เป็นขั้นตอนที่ร่างทรงจะพบปะพูดคุยกับ
ชาวบ้านและผู้ที่เข้าร่วมพิธี ถามไถ่ถึงสารทุกข์สุกดิบของชาวบ้าน ชาวบ้านบางคนก็ให้ร่างทรง
เป่ากระหม่อมเพ่ือความเป็นสิริมงคล บ้างก็ให้เจิมหน้าผาก เจิมมือ ฯลฯ บางคนก็ขอพรให้มีความสุข
ความเจริญ สุขภาพแข็งแรง มีโชคลาภ ฯลฯ ในขณะเดียวกันร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
รวมทั้งร่างทรงผู้เป็นบริวารจะมัดข้อมือและมอบวัตถุมงคลให้กับชาวบ้านและผู้ที่มาร่วมงาน
เพ่ือความเป็นสิริมงคล  
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ภาพ 86 บรรดาร่างทรงพบปะกับชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธีกรรม 
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  2.14 การครอบครู หมายถึง ขั้นตอนที่ร่างทรงน าเศียรท้าวเวสสุวัณและเศียรยักษ์มาครอบ 
(รับเป็นลูกศิษย์) ที่ศีรษะให้กับชาวบ้านและผู้ที่ร่วมงานที่มีความประสงค์จะครอบครูเพ่ือความเป็น
สิริมงคล และเพ่ือเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะคอยดูแลรักษา ปัดเป่าเคราะห์เข็ญเวรภัยทั้งหลาย 
และเพ่ือความเจริญก้าวหน้าในการด ารงชีวิต  
 

 
 
 
 
 
 

 
   

 
 

ภาพ 87 พิธีครอบครูให้กับชาวบ้านและผู้ท่ีเข้าร่วมพิธี 
   
  2.15 การประพรมน้ ามนต์และโปรยดอกไม้ หลังจากที่ครอบครูให้กับบรรดาผู้ที่เคารพ
เลื่อมใสเสร็จแล้ว ร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะประพรมน้ ามนต์ให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธี ในขณะที่
ร่างทรงประพรมน้ ามนต์นั้นก็จะโปรยดอกดาวเรืองใส่ผู้เข้าร่วมพิธีเพ่ือความเป็น สิริมงคลด้วย 
 
 
 
  

 

 

 
 

ภาพ 88 ร่างทรงโปรยดอกดาวเรืองใส่ผู้เข้าร่วมพิธีเพื่อความเป็นสิริมงคล 
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  2.16 พิธีกรรมการรักษา เป็นขั้นตอนที่บรรดาร่างทรงทั้งหลายจะรักษาอาการของชาวบ้าน
หรือผู้เข้าร่วมพิธีที่มีอาการเจ็บไข้ได้ป่วย ไม่สบายกาย ไม่สบายใจ รวมทั้งผู้ที่โดนคุณไสย วิธีการรักษา 
คือ ให้ผู้ที่โดนคุณไสยนั่งเหยียดเท้า จากนั้นร่างทรงจะใช้ไม้กระบองขนาดเล็กจี้ไปตามจุดต่าง ๆ 
ของร่างกาย ผู้ป่วยบางรายมีอาการร้องไห้ทุรนทุรายในขณะประกอบพิธีกรรมรักษา เมื่อรักษาเสร็จแล้ว
ผู้ป่วยก็จะกลับมาเป็นปกติตามเดิม 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพ 89 ร่างทรงก าลังท าพิธีรักษาผู้ที่โดนคุณไสย 

 
  2.17 การออกจากร่างทรง หลังจากบรรดาร่างทรงท าพิธีรักษาอาการป่วยและพบปะ
พูดคุยกับชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธีกรรมเสร็จแล้ว เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะออกจากร่างทรง 
โดยผู้เป็นร่างทรงของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะประนมมือยกขึ้นเหนือศีรษะจากนั้นล้มตัวลงแน่นิ่งไป
ครู่หนึ่งก็กลับมาสู่สภาพปกติ 
 3. ขั้นตอนหลังเสร็จสิ้นพิธีกรรม หลังจากเสร็จสิ้นพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
ผู้เป็นร่างทรงและคณะกรรมการวัดศรีล้อมพร้อมทั้งผู้ดูแลศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนช่วยกัน
แจกจ่ายสิ่งของเครื่องประกอบในพิธีกรรม เช่น ผลไม้ต่าง ๆ อาหาร บายศรี ดอกไม้ ฯลฯ รวมถึงแจก
วัตถุมงคลให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธีเพ่ือความเป็นสิริมงคล  
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ภาพ 90 คณะร่างทรงมอบสิ่งของและวัตถุมงคลให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธี 
 
 อย่างไรก็ตามหลังจากที่พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเสร็จสิ้นเป็นที่เรียบร้อยแล้ว 
ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและผู้เข้าร่วมพิธีจะรับประทานอาหารกลางวันร่วมกัน ซึ่งอาหารเครื่องดื่ม
ต่าง ๆ ทางชุมชนได้จัดท าโรงทานเพ่ือบริการให้กับผู้เข้าร่วมพิธี อันแสดงให้เห็นถึงความมีน้ าใจต่อกัน 
ช่วยเหลือกัน และที่ส าคัญคือเป็นการแสดงออกถึงความเป็นผู้เสียสละโดยการบริจาคทานครั้งยิ่งใหญ่
ในรอบ 1 ปี ส าหรับชาวบ้านในชุมชนและชาวล าปาง การท าโรงทานจึงเป็นการท าบุญด้วยจิตใจที่บริสุทธิ์
ที่จะได้รับบุญอันยิ่งใหญ่ เพราะการท าโรงทานผู้ประกอบโรงทานต้องใช้ทุนตนเองหรือญาติมิตร
ร่วมลงทุน เพ่ือจัดหาอุปกรณ์และวัตถุดิบในการประกอบอาหาร เครื่องดื่ม เพ่ือที่จะน าไปบริการ
ประชาชนที่มาร่วมงานอย่างทั่วถึง  
 หลังจากรับประทานอาหารกลางวันร่วมกันเสร็จสิ้น ผู้เข้าร่วมพิธีต่างเดินทางกลับภูมิล าเนา
ของตน ส่วนชาวชุมชนศรีล้อมยังคงช่วยกันจัดเก็บสิ่งของและท าความสะอาดในบริเวณที่ประกอบพิธี
ให้กลับสู่สภาพการเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของชาวชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางต่อไป 
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 พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ประจ าปี 2567 ได้ส าเร็จอย่างสมบูรณ์ด้วยความ
เรียบร้อย นับเป็นการอนุรักษ์และสืบทอดพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ของชาวล าปางได้อีกวาระหนึ่ง  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 91 การออกโรงทานของบรรดาผู้ที่เคารพเลื่อมใสเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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ความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
 พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นพิธีกรรมที่สืบทอดกันมาอย่างยาวนานของ
ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง เป็นพิธีกรรมที่แสดงถึงความกตัญญูและ
ความเคารพศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม และยังสะท้อนให้เห็น
ความเชื่อของคนในชุมชนที่ยังยึดมั่นศรัทธาในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอย่างเหนียวแน่น ชาวบ้าน
เชื่อว่าพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีความศักดิ์สิทธิ์และมีความส าคัญต่อการด ารงวิถีชีวิต
ของชาวบ้านในชุมชนและชาวล าปางอย่างมาก อีกทั้งเชื่อว่า เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีพลังอ านาจ
สามารถดูแลรักษาบ้านเมือง และบันดาลโชคลาภ ความส าเร็จให้ผู้ที่มากราบไหว้ขอพร นอกจากนี้
ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังเป็นสัญลักษณ์ท่ีสื่อถึงความหมายของพิธีกรรมที่ซ่อนอยู่ 
และส่งผ่านจากบรรพบุรุษสู่ชนรุ่นหลัง 
 ในการศึกษาพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนของชาวชุมชนศรีล้อม อ าเภอเมือง
ล าปาง จังหวัดล าปาง ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ความเชื่อที่ปรากฏในพิธีกรรมที่น าเสนอผ่านผู้ประกอบพิธีกรรม 
ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม สถานที่ในการประกอบพิธีกรรม วันเวลาในการประกอบพิธีกรรม เครื่องประกอบ
พิธีกรรม พฤติกรรมที่แสดงออก และพ้ืนที่สัญลักษณ์ เพ่ือสร้างความรู้ความเข้าใจถึงวิธีการสื่อสารและ
ความเชื่อของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม ที่มีต่อพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนผ่านความหมาย
เชิงสัญลักษณ์ซึ่งแสดงให้เห็นถึงวิธีการติดต่อสื่อสารของชาวบ้านกับอ านาจเหนือธรรมชาติต่าง ๆ หรือ
มนุษย์ด้วยกันเอง ดังมีรายละเอียดต่อไปนี้ 
 1. ความเชื่อเกี่ยวกับผู้ประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
  ผู้ประกอบพิธีกรรมเป็นบุคคลที่มีความส าคัญในการประกอบพิธีกรรม เพราะความเชื่อมั่น
และศรัทธาในพิธีกรรมจะมีมากน้อยเพียงใดนั้น ส่วนหนึ่งจะขึ้นอยู่กับผู้ประกอบพิธีกรรม ซึ่งเป็นที่
ทราบกันโดยทั่วไปแล้วว่าผู้ประกอบพิธีกรรม โดยเฉพาะอย่างยิ่งร่างทรงจะต้องเป็นผู้รักษาศีล 5 ศีล 8 
อย่างเคร่งครัด ด ารงตนอยู่ในศีลธรรม และที่ส าคัญที่สุดคือเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะต้องเป็นผู้ที่
เลือกร่างทรงเอง โดยการแสดงด้วยวิธีการใดวิธีการหนึ่งที่ท าให้ทราบว่าต้องการให้ผู้นั้นเป็นร่างทรง 
ซึ่งนางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา เป็นผู้ที่ได้รับเลือกจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนให้เป็นร่างทรง
มาตลอดระยะเวลา 10 ปี จึงท าให้คนในชุมชนและผู้เข้าร่วมพิธีต่างมีความม่ันใจในคุณสมบัติความเป็น
คนดี มีศีลธรรมในการเป็นร่างทรงของ นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา และเชื่อมั่นว่าจะท าให้พิธีกรรมนี้
มีความศักดิ์สิทธิ์  
 2. ความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ในการประกอบพิธีเล้ียงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
  สถานที่ในการประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน คือ บริเวณศาลเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตน ภายในวัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง ซึ่งบริเวณที่ตั้ง
ศาลนั้น ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวล าปางให้ความเคารพย าเกรง เพราะสถานแห่งนี้
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ตามต านานพ้ืนเมืองระบุว่าเคยเป็นสถานที่ที่สมเด็จพระสัมมาพุทธเจ้าเสด็จมา แสดงธรรมโปรดแก่
บรรดายักษ์ท้ังหลาย จนท าให้ยักษ์ท้ังหลายยอมศิโรราบต่อพระพุทธองค์ และพระพุทธองค์ได้ประทับ
รอยพระพุทธบาทไว้บริเวณดังกล่าว กับทั้งบริเวณดังกล่าวมีต้นศรีมหาโพธิ์ ซึ่งมีต านานอันเป็นที่มา
ของการเป็นที่สถิตของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวาร ที่จะต้องเฝ้ารักษาอยู่บริเวณดังกล่าว 
ซึ่งเหตุการณ์ดังกล่าวล้วนมีความเชื่อมโยงกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนทั้งสิ้น อันเป็นการตอกย้ าถึง
ความเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มีปรากฏในต านาน 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับวันเวลาในการประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
  วันเวลาในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จัดขึ้นในช่วงเดือน 8 
เหนือ (เดือนพฤษภาคม) ถึงเดือน 9 เหนือ (เดือนมิถุนายน) โดยมีความเชื่อว่าเป็นช่วงเวลาที่ถือเป็น
มงคล ทั้งเดือน 8 เหนือ เป็นเดือนแปดเป็ง หรือเดือน 9 เหนือ เป็นเดือนที่ชาวเหนือจัดพิธีร าลึกถึง
ผู้มีพระคุณคือปู่ย่า ตายาย ส่วนเวลาในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์เริ่มเวลา 09.09 น. 
ชาวบ้านเชื่อว่า เวลา 09.09 น.เป็นเลขที่เป็นมงคลคือค าว่า “เก้า” พ้องกับค าว่า “ก้าว” ที่หมายถึง
การก้าวไปข้างหน้า คือ ความเจริญก้าวหน้า อีกนัยหนึ่งวันเวลาดังกล่าวข้างตนอ านวยความสะดวก
ให้ผู้คนได้มีโอกาสสักการะท าบุญเป็นสิริมงคลแก่ตนเอง 
 4. ความเชื่อเกี่ยวกับเครื่องประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
  การท าความเชื่อซึ่งเป็น “นามธรรม” ให้ปรากฏออกมาเป็น “รูปธรรม” เป็นวิธีการ
อย่างหนึ่ง ที่จะท าให้ผู้รับสารทราบถึงเจตนาที่แท้จริงของตัวสารเช่นเดียวกับพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตน เป็นพิธีกรรมทางความเชื่ออย่างหนึ่งที่ประกอบด้วยสัญลักษณ์ต่าง ๆ มากมายที่เป็น
สื่อส่งผ่านความเชื่อมายังผู้เข้าร่วมพิธี ท าให้ผู้เข้าร่วมพิธีได้รับรู้เชิงประจักษ์ คือ  สัมผัสได้ด้วยผัสสะ
พ้ืนฐานของมนุษย์ สัญลักษณ์ที่ปรากฏอยู่ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมิได้อยู่อย่าง
เลื่อนลอยแต่ปรากฏอย่างมีแบบแผน หนึ่งในองค์ประกอบที่ส าคัญที่ขาดมิได้ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน คือ เครื่องประกอบพิธีกรรม อันหมายถึงวัสดุสิ่งของที่เตรียมไว้ใช้ในการประกอบ
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ทั้งนี้ในเครื่องประกอบพิธีกรรมชนิดต่าง ๆ เมื่อพิจารณาตาม
ความเชื่อขนบธรรมเนียมประเพณี และวัฒนธรรมของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง 
จังหวัดล าปาง แล้วพบว่าเครื่องประกอบพิธีกรรมแต่ละอย่างล้วนเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงความเชื่ อ 
ความศรัทธาของชาวบ้าน ที่สื่อถึงความหมายต่าง ๆ ที่เป็นมงคลตามความเชื่อที่สืบทอดต่อกันมาจาก
บรรพบุรุษ อีกท้ังยังแฝงด้วยคติค าสอนโดยนัยไว้อีกด้วย ดังนี้ 
  4.1 ธูปและเทียน ธูปเป็นเครื่องบูชาที่มีกลิ่นหอม ซึ่งความหอมของธูปย่อมเป็นที่พึง
พอใจของทุกคน ในการจุดธูปจะท าให้เกิดควัน และความหอมที่จะลอยขึ้นสู่ที่สูง จึงเป็นเสมือนสื่อ 
ที่จะน าสารหรือข้อความที่ต้องการจะสื่อความ ไม่ว่าจะเป็นการขอพรหรือการบนบานต่าง ๆ ส่งไปยัง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนซึ่งอยู่บนสวรรค์ได้รับทราบถึงความต้องการของผู้ส่งสาร (ผู้เป็นเจ้าของ
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ธูปหอมนั้น) ส่วนเทียน เป็นสัญลักษณ์แห่งแสงสว่างที่จะน าทางสารไปยังเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ซึ่งอยู่ในดินแดนที่ห่างไกล อีกทั้งธูปเทียนยังแสดงถึงสัญลักษณ์ของการแสดงความเคารพสักการบูชา
ในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอีกด้วย  
  4.2 ดอกไม้ชนิดต่าง ๆ เป็นเครื่องบูชาซึ่งการเอาของหอมบูชาชีวิตจะได้สดชื่นชื่อเสียง
ขจรขจายเหมือนกลิ่นดอกไม้ที่กระจาย อีกนัยหนึ่งดอกไม้ยังเป็นสัญลักษณ์ที่สื่อถึงการแสดงความรัก 
ความเคารพ การแสดงความยินดี รวมถึงการแสดงถึงการบูชาสิ่งที่เคารพนับถือ ในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตนมีการใช้ดอกไม้เป็นจ านวนมากอันเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงความเคารพ
สักการบูชาของชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธีที่มีต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน   
  4.3 ขั้นตั้ง (พานเครื่องครู) และขันเจิญ เป็นเครื่องประกอบพิธีที่มีความส าคัญเป็นอันดับ
ต้นของพิธีกรรม ทั้งนี้ขันตั้งและขันเจิญเป็นเสมือนอุปกรณ์ในการอัญเชิญเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
เหล่าทวยเทพ พร้อมบริวารยักษ์ทั้งหลายให้มาร่วมในพิธีกรรมที่จัดขึ้น โดยการอัญเชิญนั้นได้กระท า
ด้วยความนอบน้อม และเคารพบูชาอย่างสูงสุดต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ได้อัญเชิญมา ซึ่งการที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์
ดังกล่าวได้มาร่วมในพิธีกรรมนั้น เป็นมงคลอย่างยิ่งแก่พิธีกรรมที่จัดขึ้นและผู้มาร่วมพิธีกรรมที่มา
ร่วมงาน เมื่อผู้เข้าร่วมพิธีได้เห็นกรรมวิธีการอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดังกล่าว จะเกิดความรู้สึกถึงความขลัง
และความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม อันจะน ามาสู่ความมั่นใจและความศรัทธาในพิธีกรรมมากยิ่งขึ้น 
  4.4  พานดอกไม้ธูปเทียนแพ เป็นพานเครื่องสักการะ ส าหรับสักการะบูชาเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตน เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงความเคารพอย่างสูงสุดของชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธี ที่มีต่อ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนผู้เป็นอธิบดีเทพประจ าทิศเหนือและปกครองยักษ์หมด และแสดงถึง
ความอ่อนน้อมถ่อมตนต่อผู้เป็นใหญ่  
  4.5 หมูดิบทั้งตัวหรือหัวหมูดิบและเลือดหมูสด ตามความเชื่อของชาวบ้าน เชื่อว่า  
เนื่องจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมทั้งบริวารยักษ์ทั้งหลายชอบรับประทานเนื้อหมูดิบ  
และเลือดหมูสด ๆ มากกว่าสิ่งอ่ืน ดังนั้น ในทุก ๆ ปีชาวบ้านจะฆ่าหมูอย่างน้อย 1 ตัวเซ่นสังเวยแด่
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน อีกนัยหนึ่งด้วยเหตุที่หมูมีรูปลักษณ์ที่สื่อสัญลักษณ์เป็นมงคล เพราะรูปร่าง
อ้วนท้วน แสดงถึงความอุดมสมบูรณ์ ที่มีความหมายว่าร่ ารวยมีอันจะกิน สะท้อนถึงความกินดีอยู่ดี 
นอกจากนั้น เนื่องจากหมูเป็นสัตว์ที่มีราคาแพง เมื่อน ามาท าเป็นอาหารจะต้องมีค่าใช้จ่ายที่ค่อนข้างสูง 
ดังนั้น หมูจึงเป็นอาหารพิเศษที่จะน ามาเลี้ยงเฉพาะบุคคลพิเศษเท่านั้น การที่ใช้หมู่เป็นเครื่องประกอบ
พิธีกรรม จึงแสดงถึงการยกย่องเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเสมือนบุคคลพิเศษ 
  4.6 เป็ดและหรือไก่ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนใช้เป็ดต้ม 1 คู่ และหรือ
ไก่ต้ม 1 คู่ จัดวางไว้บนโตกไม้ (พานไม้) ซึ่งในสมัยก่อนชาวบ้านในชุมชนนิยมน าเป็ดและไก่มาเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เพราะเป็นสิ่งที่หาได้ง่ายและมีราคาถูกกว่าเนื้อหมู ชาวบ้านบางคนที่ฐานะ
ไม่ค่อยดีก็จะนิยมใช้เป็ดและไก่แทนเนื้อหมู ซึ่งเป็ดเป็นสัญลักษณ์สื่อถึงความเก่งรอบด้าน เหมือนกับเป็ด
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ที่สามารถว่ายน้ าได้และยังบินได้อีกด้วย อยู่ได้ทั้งบนบกและในน้ า ส่วนไก่ เป็นสัตว์ที่มีความรับผิดชอบ
ต่อหน้าที่ ซึ่งไม่เพียงแต่จะขันในตอนเช้าทุกเช้าเท่านั้น แต่ยังท าหน้าที่รับผิดชอบในการเลี้ยงลูกและ
ดูแลความเป็นอยู่ของลูก โดยเฉพาะอย่างยิ่งการพาลูกไก่ไปหาอาหาร และเมื่อมีภัยอันตรายแม่ไก่
จะปกป้องดูแลลูกด้วยชีวิต  
  4.7 ไข่ไก่ต้ม ไข่ไก่เป็นอาหารที่หาได้ง่ายเพราะเป็นสัตว์เลี้ยงในบ้าน และไข่ไก่ยังสื่อถึง
การเริ่มต้นใหม่ การมีชีวิตใหม่ และจะพบกับสิ่งใหม่ ๆ ที่จะเกิดขึ้น อันเป็นสัญลักษณ์ที่เป็นตัวแทน
เสมือนกับการเริ่มต้นชีวิตใหม่ที่จะได้พบกับสิ่งที่ดีหลังจากได้มาเข้าร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน 
  4.8 ส ารับขันโตก หมายถึง ส ารับอาหารและเครื่องดื่มที่ชาวบ้านจัดเตรียมเพ่ือถวายแด่
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวาร เป็นสัญลักษณ์แห่งการแสดงความต้อนรับเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนและบริวาร ด้วยส ารับอาหารและเครื่องดื่ม เพราะในสมัยโบราณคนไทยนิยมต้อนรับแขก
ผู้มาเยือน ด้วยการเชื้อเชิญให้รับประทานอาหารบนเรือนของเจ้าของเรือน ด้วยการจัดส ารับอาหาร
อย่างประณีต ด้วยเหตุนี้ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางจึงมีความเชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้านชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางให้ความเคารพศรัทธา จึงจัดส ารับ
ขันโตกไว้เป็นการเฉพาะเพ่ือเป็นการแสดงการต้อนรับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารที่ได้ลงมา
โปรดชาวบ้านในวันประกอบพิธีกรรมเลี้ยง 
  4.9 ขนมหวานต่าง ๆ เป็นอาหารหวานหลากชนิดที่ถวายเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
และบริวาร ขนมหวานจัดว่าเป็นสัญลักษณ์แห่งความสุข อาหารเกือบทุกชนิดมีส่วนผสมของรสหวาน
เจือปนอยู่ท าให้รสชาติอาหารอร่อย ดังนั้น เมื่อได้กินเข้าไปก็ย่อมท าให้มีความสุข หรือแม้แต่การ
ด าเนินชีวิตถ้ามีความสุขก็จะเรียกว่า “หวาน” ถ้าชีวิตมีปัญหาอุปสรรคไม่มีความสุขก็จะเรียกว่า 
“ขม” เป็นต้น และเพราะความหวานของขนมท าให้ผู้ที่ได้รับประทานมีความสุข อารมณ์ดี ชาวบ้าน 
จึงเชื่อว่า การได้ถวายขนมหวานแด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารจะท าให้ท่านพึงพอใจ  
พร้อมกันนี้ก็เชื่อว่า การได้ถวายขนมหวานชนิดต่าง ๆ แด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ท่านจะบันดาลให้
บ้านเมืองอยู่ดีกินดีมีความสุข ขนมหวานต่าง ๆ ที่ใช้ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนไม่ไ ด้
ก าหนดว่าจะต้องเป็นขนมหวานชนิดใด หากแต่ในการจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ในปีนี้มีปรากฏขนมหวาน ซึ่งชาวบ้านอาจต้องการสื่อเป็นสัญลักษณ์ ดังนี้ 
 4.9.1 ขนมชั้น ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์สื่อถึงการได้เลื่อนยศ เลื่อนต าแหน่ง 
ความเจริญก้าวหน้า เนื่องด้วยขนมชั้นมีส่วนประกอบด้วยแป้งที่เหนียวประกบติดกันถึงเก้าชั้นสื่อถึง
ความก้าวหน้าในชีวิต 
 4.9.2 ทองหยิบ ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์สื่อความหมายถึงความมั่งคั่งร่ ารวย 
ท าการงานสิ่งใดก็จะร่ ารวยมีเงินมีทองใช้ไม่ขาดมือ หยิบเงินหยิบทองสมดังชื่อ “ทองหยิบ” 
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 4.9.3 ทองหยอด ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์สื่อความหมายถึง ความร่ ารวยมีเงิน
มีทอง ตามลักษณะของขนมทองหยอดที่คล้ายหยดน้ าเป็นก้อนสีทอง เปรียบเสมือนกับการมีเงินมีทอง 
 4.9.4 ฝอยทอง ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์สื่อความหมายถึง เงินทองไหลมาเทมา 
ตามรูปลักษณะของฝอยทองที่เป็นเส้นยาวคล้ายกับเส้นด้ายทองย่อมหมายถึงการได้เงินได้ทอง
อย่างต่อเนื่อง หรืออีกนัยหนึ่งด้วยลักษณะของฝอยที่เป็นเส้นยาวและสีทองอร่าม ยังสื่อถึงการมีชีวิต
ที่ยืนยาวเหมือนเส้นของฝอยทองอีกด้วย 
 4.9.5 ขนมหม้อแกง หรือขนมกุมภมาศ ซึ่ง “กุมภะ” มีความหมายว่าหม้อ ส่วน 
“มาศ” แปลว่าทอง ชาวบ้านเชื่อว่าขนมหม้อแกงเป็นขนมที่ใช้ส าหรับถวายเจ้านายชนชั้นสูงในวังและ
ถวายพระสงฆ์ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในฐานะเป็นอธิบดีแห่งเทพด้านทิศเหนือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์  
ที่ชาวบ้านให้ความเคารพศรัทธา ขนมหม้อแกงจึงถือได้ว่าเป็นขนมชั้นสูงที่มีความเหมาะสมอย่างยิ่ง
ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และขนมหม้อแกงยังเป็นสัญลักษณ์แห่งการเชื่อมโยง
และสร้างความสัมพันธ์ระหว่างคนในชุมชน โดยการมีส่วนร่วมในการท าขนมหม้อแกง ต้องเป็นโอกาส
ที่ชาวบ้านจะมีโอกาสท าความรู้จักและสร้างมิตรภาพกับผู้อ่ืนในชุมชนได้มากขึ้น เพราะขนมหม้อแกง
เป็นขนมที่มีข้ันตอนกระบวนการท าที่ค่อนข้างซับซ้อน คือ ต้องมีการกวนอยู่ตลอดเวลาและต้องอาศัย
ความละเอียดประณีต รวมถึงจ านวนคนท าที่จะต้องใช้ความร่วมแรงร่วมใจกันในการท า 
 4.9.6 เม็ดขนุน มีลักษณะสีเหลืองทอง รูปร่างลักษณะคล้ายกับเม็ดขนุนข้างในมีไส้ถั่ว
ที่มีสัมผัสนุ่มชุ่มลิ้น หอมหวานก าลังดีชาวบ้านมีความเชื่อว่า ชื่อของขนมเม็ดขนุนจะเป็นสิริมงคล 
ช่วยให้มีคนสนับสนุน หนุนน าเรื่องต่าง ๆ ในการด าเนินชีวิตและในหน้าที่การงานหรือกิจการต่าง ๆ  
ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางยังเชื่อว่าการถวายขนมเม็ดขนุนแด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
และบริวาร ท่านจะคอยช่วยเหลือหนุนน าให้ชาวบ้านอยู่ดีมีสุขตลอดไป 
 4.9.7 ข้าวเหนียวใบเตย ข้าวเหนียวแดง และถั่วเหลืองกวน เป็นขนมที่ต้องใช้วิธี  
การกวนและออกแรงมาก และต้องอาศัยก าลังชาวบ้านลงแรงกวนขนม ข้าวเหนียวใบเตย ข้าวเหนียวแดง 
และถั่วเหลืองกวนจึงเปรียบเสมือนเป็นตัวแทนของความสามัคคีของชาวบ้านในชุมชน และลักษณะ
ของข้าวเหนียวยังเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นปึกแผ่นของบ้านเมืองที่มีความเหนี่ยวแน่นความสมัคร
สมานสามัคคีของผู้คนในบ้านเมืองอีกด้วย 
 4.10 ธัญพืช เป็นสัญลักษณ์ของการมีกินมีใช้มีเหลือมีเก็บตลอดไปไม่อับจน ความอุดม
สมบูรณ์ ความสุข เพราะธัญพืชเป็นพืชที่งอกงามเร็วโตง่าย จึงเป็นสิ่งที่สื่อได้ถึงความสมบูรณ์ และ
เจริญงอกงาม และเป็นอาหารที่มีคุณภาพส าหรับมอบให้สิ่งที่เคารพบูชาหรือผู้มีพระคุณ ซึ่งในพิธีเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนประกอบด้วยธัญพืชจ านวน 8 ชนิด ได้แก่ 
 4.10.1 งาขาว งาด า เป็นธัญพืชมีประโยชน์ต่อร่างกายและมีรสชาติที่ไม่หวานมาก
เกินไป คนสมัยโบราณนิยมน างามากลั่นเป็นน้ ามันเพื่อเป็นส่วนประกอบหลักในการท ายารักษาอาการ
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ต่าง ๆ ชาวบ้านมีความเชื่อว่านอกจากงาขาวและงาด าจะหมายถึงความอุดมสมบูรณ์แล้วยั งหมายถึง
การไม่มีโรคภัยไขเจ็บมาเบียดเบียนอีกด้วย 
 4.10.2 ถั่วเหลือง เป็นสัญลักษณ์แห่งโชคลาภเงินทอง และยังเชื่อว่าช่วยเสริมเรื่อง
โชคลาภเมตตามหานิยมอีกด้วย เนื่องจากถั่วเหลืองมักจะน าไปกวนท าเป็นไส้ขนมต่าง ๆ มากมาย 
และรูปลักษณะของถั่วเหลืองมีสีทองจึงเชื่อว่าเงินทองจะไหลมาเทมาไม่ขาดสาย 
 4.10.3 ถั่วลิสง มีชื่อเรียกอีกอย่างว่า “ถั่วดิน” เป็นสัญลักษณ์แห่งโภคทรัพย์และ
ความร่มเย็นเป็นสุข เพราะถั่วลิสงเกิดอยู่ใต้ดินที่มีความอุดมสมบูรณ์ ชาวบ้านมีความเชื่อว่า ถั่วลิสง
เป็นสิ่งที่จะน ามาซึ่งโภคทรัพย์และความร่มเย็นเป็นสุข 
 4.10.4 ถั่วด า มีลักษณะสีด าและมีเมล็ดที่ค่อนข้างแข็ง ชาวบ้านมีความเชื่อว่า 
“ถั่วด า” เป็นสัญลักษณ์แห่งความเข้มแข็ง น่าเกรงขาม อดทน มีอ านาจ และบารมี  
 4.10.5 ข้าวเปลือก ข้าวสาร เป็นอาหารที่มนุษย์ใช้บริโภคกันมาตั้งแต่สมัย
ดึกด าบรรพ์แล้ว ยังน ามาเป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ซึ่งในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน มีการน าข้าวเปลือกข้าวสารมาใช้ในการประกอบพิธีกรรมด้วย ชาวบ้านมีความเชื่อว่า 
ข้าวเปลือกและข้าวสารสื่อความหมายถึงความเจริญงอกงาม ความอุดมสมบูรณ์ และเป็น  
การเปรียบเทียบให้เห็นถึงสัจธรรมของชีวิตว่า ข้าวเปลือกนั้นเมื่อตกลงในที่แห่งใดก็พร้อมที่จะงอกเงยขึ้น
เมื่อได้ความชุ่มชื้น ส่วนข้าวสารมีลักษณะเป็นสีขาวที่สื่อถึงความบริสุทธิ์ และมีจิตใจที่ผ่องใส จึงสื่อให้
เห็นถึงความส าคัญของสิ่งทั้งสอง กล่าวคือสัญลักษณ์ของข้าวเปลือกคือการสืบทอดให้พิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้ยืนยาวต่อไป เปรียบเหมือนข้าวเปลือกที่มีการขยายพันธ์ให้แพร่ออกไป 
ไม่มีที่สิ้นสุด ส่วนข้าวสาร ให้มีจิตใจที่บริสุทธิ์สะอาดปราศจากกิเลสสิ่งเศร้าหมองทั้งปวง ก็จะท าให้ชีวิต
ประสบแต่ความสุขตลอดไป 
 4.10.6 ลูกเดือย มีลักษณะกลม ๆ มีเปลือกหุ้ม เมื่อขัดสีเอาเปลือกออกก็จะเห็น
เนื้อภายในสีขาว ๆ เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์ เป็นเครื่องหมายแทนความกินดีอยู่ดี
ของชาวบ้าน  
  4.11 นมเนย นมเป็นสัญลักษณ์ของการเลี้ยงดู การดูแล ไม่ว่ามนุษย์หรือสัตว์อ่ืน ๆ เช่น 
วัว ควาย แพะ ฯลฯ ต่างก็ใช้น้ านมในการเลี้ยงดูลูกของตน อาจกล่าวได้ว่า นม เป็นสิ่งที่กลั่นมาจากเลือด
แต่มีลักษณะเป็นสีขาวข้น อันหมายถึงความบริสุทธิ์ ความรัก ความเสียสละของผู้เป็นแม่ การใช้นม
มาเป็นหนึ่งในเครื่องประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน แสดงให้เห็นถึงความรักความเมตตา
ที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีให้แก่ชาวบ้านในชุมชน เมื่อใดก็ตามเมื่อชาวบ้านเกิดความทุกข์ใจ 
ก็มักจะไปขอพรกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และความทุกข์ใจนั้นก็ค่อย ๆ เบาบางจางหายไปในที่สุด 
เป็นความรักความเมตตาที่ไม่สามารถมองเห็นได้ด้วยตาเปล่ าแต่สัมผัสได้ด้วยใจและความรู้สึก 
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ส่วนเนย มีความเหนียวอยู่ในตัว เนยจึงเป็นสัญลักษณ์ที่สื่อถึงความเหนียวแน่น ความผูกพันของชาวบ้าน
ในชุมชนที่มีความรักความสามัคคีกันอย่างเหนียวแน่น 
  4.12 แตงโม เป็นผลไม้ที่มีน้ ามากและมีรสหวาน เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ของความอุดม
สมบูรณ์ อยู่เย็นเป็นสุข อาจกล่าวได้ว่าแตงโมเป็นผลไม้มงคล ที่มีความหมายสื่อถึงการสืบทอดไม่รู้สิ้น 
เหมือนแตงโมที่มีเมล็ดมากมายพร้อมจะเจริญเติบโตได้ทุกเมื่อ 
  4.13 กล้วย เป็นสัญลักษณ์ของความเจริญงอกงาม ไม่มีอุปสรรคขวางก้ัน เพราะกล้วยมี
สีเหลืองทอง สื่อถึงความมั่งมี ร่ ารวยเงินทอง และกล้วยยังเป็นอาหารที่คนเรานิยมรับประทาน
ในชีวิตประจ าวันและน ามาประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ เกี่ยวกับวิถีชีวิตมาตั้งแต่โบราณเนื่องจากมีคุณค่า
และประโยชน์มากมาย  
  4.14 เผือก มัน เป็นพืชที่มีอยู่ในป่าที่อุดมสมบูรณ์ เป็นอาหารของมนุษย์มาช้านาน
จึงถือว่าเป็นธัญญาหารที่มีคุณค่าจึงน ามาถวายแด่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนซึ่งเป็นที่เคารพศรัทธา
ของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปาง โดยมีความเชื่อว่าเผือกและมันเมื่อน าไปต้มหรือเผาจนสุก
จะมีความเหนียวและติดกัน อันเป็นสัญลักษณ์ท่ีสื่อถึงความเหนียวแน่น กลมเกลียว และความสามัคคีกัน
ของชาวบ้านในชุมชน 
  4.15 มะพร้าว เป็นสัญลักษณ์ท่ีแสดงถึงความบริสุทธิ์ สะอาด ปราศจากสิ่งเจือปนต่าง ๆ 
และมะพร้าวมีความหอมหวาน จึงสื่อถึงความอ่อนหวาน  
  4.16 มะม่วง เป็นผลไม้ที่นิยมน ามาจัดถวายในพิธีมงคลต่าง ๆ นอกจากนี้มะม่วง
ยังถือว่าเป็นต้นไม้มงคล ที่เชื่อว่าหากน าต้นมะม่วงมาปลูกหน้าบ้านจะช่วยขับไล่และป้องกันสิ่งชั่วร้าย 
และยังทนแดดทนฝนได้ดีอีกด้วย เหตุนี้ชาวบ้านจึงมีการน าผลมะม่วงมาถวายแด่เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน  
  4.17 ส้ม มีสีเหลืองอร่าม คล้ายกับทองค า เป็นสัญลักษณ์แทนความหมายของค าว่า 
สิริมงคล หมายถึง ความโชคดี มั่งค่ัง และมีความเป็นมงคล 
  4.18 องุ่น เป็นผลไม้มงคลชนิดหนึ่งที่ให้ความหมายถึงความเจริญงอกงาม อีกทั้งองุ่นแดง
ยังมีสีมงคล และองุ่นมีลักษณะการออกผลเป็นพวง จึงช่วยอวยพรให้ชาวบ้านในชุมชนมีความเจริญ 
รุ่งเรือง 
  4.19 แอปเปิ้ลสีแดง เป็นสีมงคล ที่ช่วยดึงดูดทั้งความโชคดีและความมั่งคั่งมาให้ อีกทั้ง
ยังเชื่อกันว่าช่วยป้องกันโรคร้ายและท าให้คนในหมู่บ้านมีสุขภาพแข็งแรง 
  4.20 สับปะรด ลักษณะผลของสับปะรดมีตารอบผล เป็นสัญลักษณ์แห่งความชาญฉลาด 
มีสติปัญญา และอีกนัยหนึ่งสับปะรดเป็นผลไม้ที่สื่อถึงความรอบรู้ เชื่อว่าหากถวายสับปะรดแด่เจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน จะเพ่ิมความรอบคอบมากขึ้น มีการมองการณ์ไกลยิ่งขึ้น ท าให้กิจการงานส าเร็จ
ลุล่วงไปได้ด้วยดี 
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  4.21 แก้วมังกร ชาวบ้านเชื่อว่าเป็นผลไม้แห่งความอุดมสมบูรณ์เปลือกสีแดง อันเป็น
สีของความเป็นมงคลนี้จะน าพาความรวยมาให้ 
  4.22 ขนุน เป็นไม้ยืนต้นเนื้อในเป็นยางมีรสหวานหอม นิยมปลูกไว้ในบ้านเรือน
ของชาวไทยมาตั้งแต่โบราณ ชาวบ้านเชื่อว่าการน าขนุนมาประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็นการหนุนกันข้ึนไป สร้างเสริมความเจริญขึ้น 
  4.23 ต้นอ้อย เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ของความสุขส่งผลให้ชี วิตมีแต่ควาสมหวานชื่น 
เพราะอ้อยเป็นพืชที่ให้ความหวานและท าเป็นน้ าตาล จึงเปรียบเหมือนความหวานของอ้อยเหมือนกับ
ความสุข และอีกนัยหนึ่งมีความเชื่อว่าอ้อยเป็นพืชที่เกี่ยวกับเทพเจ้าหรือเทวดามาก่อนเป็นพืชที่มีอยู่
ในแดนสวรรค์ ดังนั้นชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมจึงมีความเชื่อว่าอ้อยเป็นอาหารทิพย์อย่างหนึ่งของชาว
สวรรค์ท่ีมีอยู่บนโลกมนุษย์ จากความเชื่อที่ว่าอ้อยเป็นพืชสวรรค์จึงท าให้ผู้คนนิยมน าต้นอ้อยมาใช้ปัก
ในบริเวณท่ีประกอบพิธีกรรม 
  4.24 ต้นกล้วย เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ของความเจริญงอกงามและความอุดมสมบูรณ์ของ
หมู่บ้าน เพราะกล้วยเจริญเติบโตได้ง่ายและแตกหน่อไปเรื่อย ๆ ไม่มีที่สิ้นสุด และการน าต้นกล้วย
มาใช้เป็นเครื่องประกอบหรือประดับบริเวณสถานที่ประกอบพิธีกรรมก็เพื่อความเป็นสิริมงคล  
และความอุดมสมบูรณ์ 
  4.25 ฟัก เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ของความอุ้มชู  ฟูมฟัก ท าให้เกิดความเจริญรุ่งเรือง 
เหลือกินเหลือใช้ อุดมสมบูรณ์ เพราะธรรมชาติของฟักมีการดึงสารอาหารแร่ธาตุให้เนื้อเปลี่ยนเป็น  
สีเหลืองทอง อันเป็นสีมงคล  
  4.26 เหล้า จัดเป็นเครื่องดื่มที่มนุษย์นิยมดื่มเพ่ือการสังสรรค์ และเหล้าเป็นส่วนหนึ่ง
ของวัฒนธรรมการกินอยู่ของคนไทยสมัยก่อนมาช้านาน ดังส านวนที่ว่า “เหล้ายาปลาปิ้ง” หมายถึง
สุราและกับแกล้ม เมื่อมนุษย์ชอบสิ่งใดก็มีความคิดว่าเทพเจ้าก็ชอบเหมือนกันจึงน าเหล้ามาเป็นส่วนหนึ่ง
ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยชาวบ้านเชื่อว่า เหล้า เป็นสัญลักษณ์แห่งความสุข 
การเฉลิมฉลอง  
  4.27 น้ าเปล่า เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์แทนความใสสะอาด บริสุทธิ์ เพราะน้ าก าเนิดจาก
ท้องฟ้าที่ผ่านการกลั่นตัวเป็นน้ าฝนตกลงสู่พ้ืนดิน ให้ความชุ่มชื่น และมีคุณประโยชน์อีกมากมาย 
นอกจากจะเป็นสิ่งส าคัญที่สุดในชีวิตแล้ว น้ ายังมีลักษณะลื่นไหลสื่อถึงความมีชีวิตที่ด าเนินไปด้วย
ความราบรื่น ไม่มีอุปสรรค  
  4.28 น้ าชา เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ของความแน่วแน่ กล่าวคือชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม
มีความเคารพศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนด้วยใจที่บริสุทธิ์แน่วแน่ไม่แปรเปลี่ยน เปรียบเสมือน
กับต้นชาที่เกิดจากเมล็ดชา เมื่อเมล็ดชางอกเป็นต้นกล้าอ่อนแล้วหากมีการย้ายกล้าอ่อนไปปลูกที่อ่ืน
กล้าชานั้นจะตาย ปลูกไม่รอด จึงเป็นเหตุผลว่าการปลูกต้นชาต้องไม่ย้ายที่เมื่อปลูกแล้วต้องออกผล
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อย่างแน่นอน อันแสดงให้ถึงความแน่วแน่ ไม่คลอนแคลน มั่นคง และบริสุทธิ์ใจ  อีกทั้งน้ าชายังเป็น
สัญลักษณ์ท่ีแสดงถึงมิตรภาพ ความสัมพันธไมตรี และการแสดงถึงการต้อนรับอีกด้วย 
  4.29 เหมี้ยง หมาก พลู และยาสูบ (บุหรี่) เป็นสัญลักษณ์ของการแสดงความเคารพนับถือ
และแสดงการต้อนรับด้วยความยินดียิ่ง ในที่นี้หมายถึงการแสดงความเคารพนับถือและต้อนรับเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนและบริวาร เพราะว่าในสมัยอดีตเป็นของขบเคี้ยวที่ชาวล้านนาสมัยโบราณใช้ใน
การต้อนรับผู้มาเยือน และใช้แสดงความเคารพนับถือ เช่น ลูกศิษย์มอบให้อาจารย์ ภรรยามอบให้สามี 
ลูกหลานมอบให้ปู่ ย่า ตา ยาย เป็นต้น และอย่างหนึ่งโดยทั่วไปของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม
และชาวล าปางในอดีตนิยมเคี้ยวหมาก รับประทานเหมี้ยง และสูบบุหรี่กันอยู่โดยทั่วไป ด้วยเหตุนี้
ชาวบ้านจึงเชื่อและเข้าใจว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารต่าง ๆ ก็น่าจะนิยมด้วยเช่นกัน 
จึงได้จัดใส่ไว้เป็นเครื่องเซ่นสังเวย 
  4.30 บายศรี เป็นสิ่งประดิษฐ์ขึ้นเพ่ือใช้ในพิธีเลี้ยงหรือบวงสรวงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เป็นการบวงสรวงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (ท้าวเวสสุวัณ) ผู้เป็นอธิบดีเทพประจ าทิศเหนือ 
เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงความละเอียดประณีตเพ่ือใช้เป็นเครื่องสักการบูชาต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์  คือ 
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และบายศรียังเป็นสิ่งที่ใช้ในการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ตามลัทธิพราหมณ์ 
ซึ่งบายศรีที่ใช้ในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนประกอบด้วย 
 4.30.1 บายศรีปากชาม หมายถึง บายศรีที่ท าจากใบตองแล้วจัดวางลงบนชาม
หรือถ้วย จึงเรียกว่า “บายศรีปากชาม” ซึ่งบายศรีปากชามจะมีลักษณะเป็นชั้นที่ลดหลั่นกันลงมา 
เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์แทนเขาพระสุเมรุ ศูนย์กลางจักรวาล  
 4.30.2 บายศรีเทพ เป็นบายศรีทรงสูงรองฐานด้วยพาน ตามความเชื่อของชาวบ้าน
จัดท าขึ้นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงการสักการบูชาเทพยดาทั้งหลาย 
 4.30.3 บายศรีพรหม เป็นสัญลักษณ์แทนลักษณะพระพักตร์ของพระพรหม
ซึ่งมี 4 พระพักตร์ ใช้บวงสรวงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และเทวดาอารักษ์  
 4.30.4 บายศรีตอ เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์การขอขมาต่อเทพยดาและต้อนรับ
องค์เทพที่อยู่ในชั้นภาคพ้ืนดิน เนื่องจากบายศรีตอตั้งอยู่บนพื้นดิน 
 4.30.5 บายศรีหลัก หรือบายศรีต้น เป็นบายศรีทรงสูงมีจ านวน 9 ชั้น ขนาดใหญ่ 
เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ด้านการตั้งตัว มีหลักมีฐานที่มั่นคง ตามลักษณะของบายศรีที่มีขนาดสูงใหญ่และ
มีจ านวนถึง 9 ชั้น ที่ส าคัญต้องมีฐานที่มั่นคง  
 4.30.6 บายศรีพรหมเปิดโลก เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ใช้ในรับรองเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน และเทพยดาอารักษ์ที่สถิตในทิศต่าง ๆ รวมถึงเทพที่อยู่บนสวรรค์ชั้นพรหมโลก และใช้
ส าหรับรองรับองค์เทพที่อยู่ภาคพ้ืนดิน รวมทั้งองค์เทพที่อยู่ชั้นบาดาล 
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  4.31 เศียรท้าวเวสสุวัณและเศียรยักษ์บริวาร เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์แทนองค์เจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตน (ท้าวเวสสุวัณ) และบรรดายักษ์ผู้เป็นบริวารที่เสด็จมาประทับอยู่ในบริเวณพิธี และยัง
แสดงถึงความมีตัวตนของสิ่งศักดิ์ที่เป็นเสมือนประธานในพิธีกรรม 
  4.32 ดอกไม้ส าหรับโปรย ใช้ดอกดาวเรืองหรือดอกกุหลาบ ที่ดึงกลีบดอกออกเป็นกลีบ ๆ 
เพ่ือใช้โปรยใส่ชาวบ้านและผู้ร่วมพิธี อันเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงความเสมอภาคเท่าเทียมกัน
ของผู้คนในชุมชนและผู้เข้าร่วมพิธี ด้วยการใช้ดอกไม้เป็นสื่อกลางว่าผู้เข้าร่วมพิธีจะได้รับดอกไม้มงคล
เหมือนกันทุกคน โดยมีร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นผู้โปรยดอกไม้ใส่ผู้เข้าร่วมงาน อีกนัยหนึ่ง
การโปรยดอกไม้เป็นสัญลักษณ์แสดงถึงการอวยพรให้ชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธี มีความเจริญงอกงาม
ไพบูลย์ ความอุดมสมบูรณ์ อีกทั้งเป็นนิมิตมงคลในการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และเพ่ือสร้างนิมิตมงคล
ทางการเจริญรุ่งเรืองให้กับสถานที่แห่งนั้นอีกด้วย 
  4.33 ฮ้านเทวดา (แท่นบูชาเทวดา) สร้างขึ้นด้วยความเชื่อว่าเป็นสถานที่ประทับชั่วคราว
ส าหรับบรรดาเทวดาทั้งหลายที่ได้อัญเชิญมาจากทิศต่าง ๆ เพ่ือมาร่วมในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ซึ่งข้างในประกอบด้วยเสื่อ หมอน เป็นสัญลักษณ์แทนการจัดรับรองไว้ส าหรับให้บรรดา
เทวดาทั้งหลายที่อัญเชิญมาได้มาพักผ่อนชั่วคราวในขณะประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน และเป็นสัญลักษณ์แสดงถึงการรับรู้ถึงเจ้าของสถานที่บูชา อันแสดงถึงการนอบน้อมต่อ
บุคคลผู้เป็นเจ้าของสถานที่ การรู้จักกาลเทศะ และบุคคลที่ควรเคารพ 
  4.34 ราชวัตร หมายถึง รั้วมณฑลพิธี มีสี่มุมปักด้วยฉัตร มีลักษณะเป็นแผงไม้ไผ่สาน
ทแยงข้าวหลามตัด รอบเป็นรั้วทั้งสี่มุม เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงอาณาเขตของบุคคลพิเศษหรือ
ความศักดิ์สิทธิ์ ในที่นี้คือ แสดงอาณาเขตของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารที่จะมารับ  
การสักการบูชาและการเลี้ยงจากชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม เพ่ือกันผู้ที่ไม่มีส่วนเกี่ยวข้องเข้าไปภายใน
บริเวณมณฑลพิธีดังกล่าว ในราชวัตรทั้ง 4 มุม มีการประดับด้วยฉัตร 9 ชั้น เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์
แห่งผู้ชนะ เพราะฉัตร 9 ชั้น เป็นสิ่งแทนพระมหากษัตริย์ และอธิบดีแห่งเทพผู้ปกครองในทิศทั้งสี่
ที่จะคอยป้องกันดูแลไม่ให้สิ่งชั่วร้ายเข้ามาในบริเวณมณฑลพิธี และฉัตร 9 ชั้น เป็นสัญลักษณ์
ที่แสดงออกถึงความยกย่องเชิดชูเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นผู้ยิ่งใหญ่ 
  4.35 น้ ามนต์ เป็นสัญลักษณ์แทนความเป็นสิริมงคล เพราะว่าเป็นน้ าที่ผ่านพิธีกรรม
อันศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งชาวบ้านจะน ากลับไปที่บ้านของตนเองเพ่ือความเป็นสิริมงคล โดยเชื่อว่าน้ ามนต์ที่ผ่าน
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนสามารถช่วยขจัดปัดเป่าสิ่งชั่วร้ายและคุ้มครองป้องกันภัย
พิบัติทั้งปวง ให้ชีวิตมีความร่มเย็นเป็นสุข เป็นสัญลักษณ์สื่อในการสร้างก าลังใจให้แก่ผู้เข้ าร่วม
พิธีกรรม 
  4.36 ไม้พรมน้ ามนต์ ท าจากล าต้นของหญ้าคา เป็นสัญลักษณ์สื่อถึงการปัดเป่าสลัด
สิ่งชั่วร้ายและสิ่งที่เป็นอัปมงคลให้ออกไป อีกนัยหนึ่งหญ้าคาเป็นสัญลักษณ์แทนความอดทน ยั่งยืน 



 

 

  196 

เพราะว่าเป็นพืชที่มีความทนต่อดินฟ้าอากาศ และหญ้าคาเป็นที่รองนั่งของพระพุทธเจ้าในกาลตรัสรู้ 
เรียกว่ามหาโพธิบัลลังก์ ชาวบ้านจึงมีความเชื่อว่าหญ้าคาเป็นเครื่องก าจัดศัตรู เภทภัย โรคา พญามาร
ต่าง ๆ   
  4.37 น้ าส้มป่อย ส าหรับใช้ประพรมให้กับบรรดาร่างทรง หลังจากท่ีออกจากการทรงแล้ว 
เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์แห่งการปลดปล่อย กล่าวคือการปลดปล่อยจากการที่ร่างทรงออกจากการเข้าทรง 
และอีกนัยหนึ่ง ค าว่า “ป่อย” พ้องกับค าว่า “ปล่อย” คือปลดปล่อยจากการเข้าทรงตลอดจนสิ่งที่ไม่ดี
ทั้งปวงนั่นเอง 
  4.38 สะตวงต๊าวตังสี่ (ท้าวทั้งสี่) เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์แห่งท้าวจตุโลกบาล อันเป็น
ความเชื่อของชาวล้านนา ที่เชื่อว่าแต่ละทิศจะมีเทพ 4 องค์ คอยดูแลรักษาพ้ืนที่นั้นไว้ ก่อนที่จะลงมือ
ท าสิ่งใดจะมีการบูชาด้วยเครื่องสักการะ เพ่ือให้เทพยดาอารักษ์ช่วยปกปักรักษาให้รอดปลอดภัยจาก
เภทภัยอันตรายทั้งปวง และยังแสดงถึงความเคารพผู้เป็นเจ้าของพ้ืนที่ สะตวงมีทั้งสิ้นจ านวน 6 สะตวง 
ประกอบด้วย 
 4.38.1 สะตวงด้านทิศเหนือ ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีด า  เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึง
ท้าวเวสสุวัณ ปกครองยักษ์ 
 4.38.2 สะตวงด้านทิศใต้ ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีเหลือง เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึง
ท้าววิรุฬหก ปกครองกุมภัณฑ์ 
 4.38.3 สะตวงด้านทิศตะวันออก ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีขาวเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึง
ท้าวธตรฐ ปกครองคนธรรพ์ 
 4.38.4 สะตวงด้านทิศตะวันตก ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีแดงเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึง
ท้าววิรูปักษ ์ปกครองนาค 
 4.38.5 สะตวงด้านทิศเบื้องบน ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีเขียวเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึง
พระยาอินทร์ (พระอินทร์) 
 4.38.6 สะตวงทิศเบื้องล่าง (วางบนพ้ืน) ปักตุงจ้อ (ธงช่อ) สีขาว เป็นสัญลักษณ์ที่
แสดงถึงพระแม่ธรณ ี
  4.39 ไม้กระบอง เป็นอาวุธของยักษ์ที่แสดงถึงการเป็นพิธีกรรมที่จัดขึ้นเพ่ือเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตนโดยเฉพาะ และแสดงถึงอ านาจในการพิทักษ์ปกป้องเรื่องไม่ดีต่าง ๆ ที่เป็นภัยต่อคน
และชุมชน และไม้กระบองเป็นอาวุธที่ร่างทรงใช้ในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์แห่งอ านาจเพ่ือการขับไล่สิ่งชั่วร้ายทั้งหลาย เพราะไม้กระบองเป็นอาวุธประจ ากาย
ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (ท้าวเวสสุวัณ) ชาวบ้านเชื่อว่าไม้กระบองของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
มีอานุภาพขับไล่ภูตผีปีศาจ สิ่งชั่วร้ายทั้งหลายได้ 
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  เครื่องประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ของชุมชนศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง 
จังหวัดล าปาง เป็นสิ่งสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อความศรัทธาที่มีต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน รวมถึง
บ่งบอกถึงความอุดมสมบูรณ์ความเป็นอยู่ของท้องถิ่นในวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมสมัยนั้น ๆ และเครื่อง
ประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ได้แสดงถึงวิธีการสื่อสารของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม
และชาวล าปาง ผ่านพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ใช้เครื่องเซ่นไหว้บูชาเป็นสัญลักษณ์
เพ่ือให้เกิดความหมายแทนสิ่งที่ก าหนดขึ้นในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ความหมายและ
ความเชื่อที่ปรากฏผ่านสัญลักษณ์ในพิธีกรรมจึงแสดงให้เห็นถึงวิธีการสื่อสารของมนุษย์กับสิ่งเหนือ
ธรรมชาติ ที่มนุษย์ไม่สามารถติดต่อสื่อสารได้โดยตรงจึงต้องสื่อผ่านสัญลักษณ์ในพิธีกรรมแทน 
 5. พฤติกรรมสัญลักษณ์ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
  การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีการก าหนดพ้ืนที่ส่วนในราชวัตร
และส่วนนอกราชวัตรไว้เพ่ือร่างทรงของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและร่างทรงบริว ารยักษ์ และ
ชาวบ้านที่มาร่วมพิธีกรรมประพฤติปฏิบัติให้อยู่ในบริบทของความศักดิ์สิทธิ์ ลักษณะดังกล่าวจะเห็นว่า
พ้ืนที่และบริบทของพิธีกรรมมีแนวปฏิบัติ และข้อจ ากัดในการแสดงออกของร่างทรง ซึ่งสอดคล้องกับ
แนวคิดของ แฟร์ดิน็องด์ เดอ โซซูร์ (Ferdinand de Saussure)  นักภาษาศาสตร์ชาวสวิส ที่ว่าสัญญะ
วิทยา (Semiology) เป็นศาสตร์ที่ศึกษากระบวนการต่าง ๆ ที่มนุษย์ในสังคมใช้ในการสื่อความหมายกัน 
อันเป็นสัญศาสตร์แนวโครงสร้าง (Structural Semiotics) ซึ่งสัญศาสตร์แนวนี้เน้นย้ าหลักการเรื่อง 
“โครงสร้าง” ที่ว่าสื่อความหมายของสัญญะแต่ละตัวเกิดจากความสัมพันธ์ที่สัญญะตัวนั้น ๆ มีกับ 
สัญญะตัวอ่ืน ๆ ที่อยู่ร่วมในระบบเดียวกัน มิใช่ว่าสัญญะแต่ละตัวจะสื่อความหมายได้ด้วยตัวของมันเอง
โดด ๆ ในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ร่างทรงและผู้ที่เกี่ยวข้องต่างก็มีบทบาท 
หน้าที่ที่ต้องปฏิบัติไปตามขั้นตอนของพิธีกรรม ในการปฏิบัติหรือแสดงพฤติกรรมต่าง ๆ ในพิธีกรรม 
ย่อมมีความหมายไปตามบริบทและความเชื่อของกลุ่มคน พฤติกรรมเชิงสัญลักษณ์ที่ปรากฏใน
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ได้แก่ 
  5.1 การฟ้อนร า การฟ้อนดาบ ฟ้อนเจิง และการตีกลองสะบัดชัย ก่อนเริ่มพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะมีการฟ้อนร าพ้ืนเมือง การตีกลองสะบัดชัย การฟ้อนดาบ ฟ้อนเจิง 
เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงการแสดงการต้อนรับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารที่อัญเชิญ
ให้มารับเครื่องสักการบูชาและเครื่องเซ่นสรวงทั้งหลายที่ชาวบ้านได้จัดเตรียมไว้  
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ภาพ 92 การฟ้อนร าแสดงการต้อนรับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 

 
  5.2 การยกขาและแขนของร่างทรง เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงท่าทางของยักษ์เพ่ือสื่อ
ความหมายว่า ที่จะให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมาประทับร่างของผู้เป็นร่างทรง 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 93 ร่างทรงยกขาและแขนแสดงท่าทางของยักษ์ 
 
  5.3 การขีดเขียนพ้ืนดิน ก่อนที่จะประกอบพิธีอัญเชิญ นางนัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา 
(แม่หนู) ผู้เป็นร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จะท าการขีดเขียนพ้ืนดิน เชื่อว่าเป็นสัญลักษณ์ของ
การบอกกล่าวไปยังแม่พระธรณีเจ้าที่เจ้าทางให้รับรู้ว่าขณะนี้ตนพร้อมที่จะประกอบพิธีกรรมเลี้ยง
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เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จึงขออนุญาตใช้พ้ืนที่ที่แม่พระธรณีปกปักรักษาอยู่เพ่ือการประกอบพิธีกรรม
ในครั้งนี ้
 
 
    
   
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 94 ร่างทรงก าลังขีดเขียนพื้นดินเพื่อบอกกล่าวแก่แม่ธรณีเจ้าที่เจ้าทาง 
 

  5.4 การร าเทียนและการหยดน้ าตาเทียนไปตามร่างกายของร่างทรง เป็นสัญลักษณ์ของ
การแสดงถึงความแข็งแกร่งและเข้มแข็งของร่างทรงที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะลงมาประทับทรง 
เพ่ือเป็นการสื่อไปยังเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนว่าร่างทรงผู้นี้พร้อมที่จะให้พระองค์ลงมาประทับร่าง 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 95 ร่างทรงร าเทียนสื่อไปยังเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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ภาพ 96 ร่างทรงหยดน้ าตาเทียนไปตามร่างกายของตนเอง 

 
  5.5 การครอบเศียรท้าวเวสสุวัณของร่างทรง เป็นสัญลักษณ์แสดงให้เห็นถึงการเป็นเสมือน
ตัวแทนของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ได้ลงมาประทับทรงแล้ว 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 97 ร่างทรงครอบเศียรท้าวเวสสุวัณ 
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  5.6 แบกไม้กระบอง ไม้กระบองเป็นอาวุธประจ ากายของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
(ท้าวเวสสุวัณ) และยักษ์บริวาร การแบกไม้กระบองของร่างทรงเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงออกให้รู้ว่า
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบรรดาบริวารยักษ์ทั้งหลายได้เข้าประทับร่างแล้ว ผู้เป็นร่างทรง
จะแบกไม้กระบองเดินไปมา ซึ่งลักษณะของการเดินมีท่าทางน่าเกรงขาม เดินถ่างขายกเท้าสูง
และกระทืบเท้า ในขณะเดียวกันร่างทรงบางคนมีการส่งเสียงร้องค ารามดุดันน่ากลัวประหนึ่งว่าเป็น
เสียงยักษ์ แสดงถึงการมีพละก าลังและพลังอ านาจ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 98 ร่างทรงแบกไม้กระบองขึ้นบนบ่า 

 
  5.7 การถวายพวงมาลัยดอกดาวเรืองและดอกกุหลาบ เป็นสัญลักษณ์ของการต้อนรับ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวาร ขณะชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธีถวายพวงมาลัยดอกดาวเรือง 
และดอกกุหลาบ บรรดาชาวบ้านและผู้เข้าร่วมทุกคนจะต้องหมอบคลานเข้าไป หรือก้มศีรษะน้อมตัวลง
และมอบพวงมาลัยถวายแด่ร่างทรง และชาวบ้านหรือผู้เข้าร่วมพิธีบางคนขอฝากตัวเป็นศิษย์และ
เปลี่ยนสถานะเป็นลูกศิษย์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนโดยสมบูรณ์ และจะต้องมาร่วมพิธีกรรม
ปีต่อไป พฤติกรรมการหมอบคลานและการก้มศีรษะน้อมตัวของบรรดาชาวบ้านและผู้เข้าร่วมงาน 
รวมถึงลูกศิษย์ที่มีอากัปกิริยานอบน้อมต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจึงเป็นภาพแทนการแสดงความ
เคารพศรัทธาอย่างสูงสุด 
  5.8 การเปลี่ยนผ้าทรง เป็นสัญลักษณ์ของการออกพบปะชาวบ้านของเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนและบริวารอย่างเป็นทางการ อันเป็นการแสดงถึงบทบาทหน้าที่ของเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ในการปกป้องคุ้มครองและดูแลความเป็นอยู่ของชาวบ้านในปกครอง อีกทั้งยังเป็นสิ่งที่
แสดงให้เห็นถึงว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังคงอยู่ใกล้ชิดกับชาวบ้าน โดยเมื่อเจ้าพ่อมหายักษ์
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สามพันตนและบริวารเปลี่ยนเสื้อทรงเป็นสีต่าง ๆ ได้แก่ สีแดง สีเขียว สีขาว และโพกผ้าบนศีรษะแล้ว 
จะเดินไปพบปะชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธี ในขณะที่เดินไปก็จะมีชาวบ้านมาขอพรและกราบไหว้ตลอด
เส้นทางที่ท่านเดิน จากนั้นเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะกลับมานั่งบนเก้าอ้ีที่ชาวบ้านจัดเตรียมไว้ 
เสมือนเป็นบัลลังก์ให้ท่านได้นั่งพบปะพูดคุยกับชาวบ้าน โดยมีชาวบ้านต่อแถวรอเข้าสักการะเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนเป็นจ านวนมาก  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 99 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพบปะพูดคุยกับชาวบ้าน 

 
  5.9 ตรวจเครื่องเลี้ยง (เครื่องเซ่นไหว้) เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนหลังจากที่พบปะ
ชาวบ้านเป็นที่เรียบร้อยแล้ว ท่านจะเดินตรวจเครื่องเลี้ยง เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงความเอาใจใส่
ของชาวบ้านที่มีต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน อีกนัยหนึ่งเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นถึงการที่เจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนส ารวจความอุดมสมบูรณ์ของบ้านเมืองจากเครื่องเลี้ยงทั้งหลายที่ชาวบ้านจัดเตรียม
มาถวาย ประหนึ่งว่าถ้าปีใดบ้านเมืองอุดมสมบูรณ์ชาวบ้านอยู่ดีกินดีปีนั้นจะมีเครื่องเซ่นสังเวยมาก 
เช่น มีหมูมากกว่า 1 ตัว หรือ ผลไม้มากกว่า 1 อย่าง เป็นต้น ถ้าปีใดชาวบ้านเกิดความทุกข์ยาก
เกิดภาวะข้าวยากหมากแพง เครื่องเลี้ยงในปีนั้นจะมีน้อยกว่าปีที่ผ่านมา   
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ภาพ 100 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเดินตรวจเครื่องเลี้ยง (เครื่องเซ่นสังเวย) 
 

  5.10 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนร่ายร ารอบกระบอง เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงออกถึง
ความพึงพอใจของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่มีต่อเครื่องเลี้ยงหรือเครื่องเซ่นสรวงที่ชาวบ้านได้น ามา
ถวายในปีนี้ ซึ่งจะแสดงถึงระดับความอุดมสมบูรณ์ของชุมชนและความเป็นอยู่ของชาวบ้านในชุมชน  
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ภาพ 101 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนร ารอบกระบอง 
 
  5.11 การร่ายร าของบรรดาร่างทรง เป็นสัญลักษณ์ของความดีใจและพึงพอใจของเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนและบริวารยักษ์ทั้งหลาย ในการจัดพิธีเลี้ยงในครั้งนี้ที่ชาวบ้านเลี้ยงดีพลีถูก หมายถึง 
การที่ชาวบ้านจัดเครื่องเซ่นสรวงหรือเครื่องเลี้ยงถูกต้องสมบูรณ์ไม่ขาดตกบกพร่องแต่ประการใด 
ท าให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารยักษ์ดีใจและพอใจจึงร่ายร าตามเสียงดนตรีปี่พาทย์พ้ืนเมือง 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 102 การร่ายร าของบรรดายักษ์ผู้เป็นบริวาร 
 

  5.12 การรับเป็นศิษย์ด้วยการครอบเศียรท้าวเวสสุวัณ การเจิมหน้าผาก การเจิมฝ่ามือ 
และการเป่ากระหม่อมให้กับชาวบ้านและผู้ร่วมพิธี โดยผู้เป็นร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะน า
เศียรท้าวเวสสุวัณมาครอบศีรษะให้กับชาวบ้านและผู้ที่ร่วมพิธีที่มีความประสงค์จะครอบครู  
เป็นสัญลักษณ์แห่งการรับเป็นศิษย์ และความเป็นสิริมงคล รวมทั้งเพ่ือเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
จะคอยดูแลรักษา ปัดเป่าเคราะห์เข็ญเวรภัยทั้งหลาย และเพ่ือความเจริญก้าวหน้าในการด ารงชีวิต
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ให้กับบุคคลนั้น อันเป็นการสร้างขวัญและก าลังใจให้แก่ผู้มาร่วมพิธี ตลอดทั้งความมีน้ าใจ
ในการด ารงชีวิต 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 103 ร่างทรงครอบเศียรท้าวเวสสุวัณให้กับชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธี 
 
  
  
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 104 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเจิมหน้าผากและฝ่ามือให้กับชาวบ้าน 
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ภาพ 105 บริวารเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป่ากระหม่อมให้กับบรรดาชาวบ้าน 

 
  5.13 การโอบกอด การลูบศีรษะ และการลูบหลัง เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงความรัก
ความเมตตาของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารที่มีต่อชาวบ้านและผู้ร่วมพิธี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 106 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนโอบกอดและลูบหลังชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธี 
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  5.14 การถวายขันตั้งและเครื่องเซ่นไหว้ เป็นสัญลักษณ์การแสดงความเคารพต่อเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนในพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ต่อหน้าศาลและรูปเคารพเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน บรรดา
ชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธีส ารวมอากัปกิริยาค่อย ๆ ยกขั้นตั้งขึ้นเหนือศีรษะพร้อมเครื่องเซ่นไหว้ 
พฤติกรรมดังกล่าวเป็นเป็นการแสดงความเคารพนบน้อมและศรัทธาอย่างสูงสุดต่อเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ที่ทุกคนแสดงต่อร่างทรงซึ่งในพิธีกรรมคือตัวแทนของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและ
บริวาร 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ 107 ชาวบ้านถวายขันตั้งหน้าศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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  5.15 การผูกข้อมือ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารจะผูกข้อมือด้วยสายสิญจน์
ให้กับชาวบ้านและผู้เข้าร่วมพิธี อันเป็นสัญลักษณ์แทนความรักความผูกพันระหว่างเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนและบริวารกับชาวบ้าน หลังจากที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารออกจากร่างทรงแล้ว 
การที่ชาวบ้านจะมีโอกาสได้พูดคุยพบปะและสัมผัสกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารยักษ์ได้
อย่างใกล้ชิดเช่นนี้ต้องรอไปเป็นระยะเวลาแรมปี สายสิญจน์ที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวาร
ได้ผูกข้อมือให้กับบรรดาชาวบ้านและผู้เข้าร่วมงาน นอกจากจะเป็นสัญลักษณ์อีกอย่างหนึ่งว่าเป็น
สิ่งแทนตัวหรือเป็นสิ่งของที่ระลึกที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารได้มอบไว้ให้กับชาวบ้านได้
ระลึกถึงแล้ว ยังเป็นเสมือนเครื่องรางที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้มอบให้ไว้คุ้มครองชาวบ้านและ
ผู้เข้าร่วมพิธีอีกด้วย 
 
 
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 108 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารผูกข้อมือให้กับชาวบ้านและผู้ร่วมพิธี 
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  5.16 การใช้ไม้กระบองจี้ไปที่อวัยวะส่วนต่าง ๆ ของชาวบ้าน เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
และบริวารใช้ไม้กระบองที่เป็นอาวุธ จี้ไปยังส่วนต่าง ๆ ของร่างกายเช่น ศีรษะ บ่า ล าตัว เป็นต้น 
อันเป็นสัญลักษณ์แสดงถึงการใช้พลังอ านาจอันลึกลับผ่านกระบองในการปัดเป่าสิ่งชั่วร้าย โรคภัยไข้เจ็บ
ทั้งหลายให้ออกจากร่างกายและให้พบแต่ความสุขความเจริญมีโชคลาภ และที่ส าคัญให้การด าเนินชีวิต
เป็นไปอย่างราบรื่นไม่มีอุปสรรคมาขัดขวาง อันเป็นการสร้างก าลังใจให้แก่ชาวบ้านผู้เข้าร่วมพิธี 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ 109 บริวารยักษ์ใช้ไม้กระบองชี้ไปที่ชาวบ้าน 

 
  5.17 การรักษา เป็นสัญลักษณ์แสดงถึงความเอื้ออาทรของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ที่มีต่อชาวบ้าน ในการช่วยเหลือชาวบ้านผู้ประสบกับความทุกข์ไม่สบายกายไม่สบายใจ เพื่อให้
ชาวบ้านเหล่านั้นด าเนินชีวิตได้อย่างเป็นปกติสุข  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 110 เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนก าลังรักษาชาวบ้านที่เจ็บป่วย 
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  5.18 การแจกของเลี้ยง (ของเซ่นสรวง) หลังเสร็จพิธี หลังจากพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนและบริวารเสร็จสิ้นลง บรรดาร่างทรงจะช่วยกันแจกเครื่องเลี้ยงทั้งหลายให้แก่ชาวบ้านและ
ผู้เข้าร่วมพิธี อันเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงการให้ทานและการมีน้ าใจแก่กันและกัน อีกนัยหนึ่งเครื่องเลี้ยง
ที่เหลือจากการถวายเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนชาวบ้านเชื่อว่าเป็นสิ่งที่เป็นสิริมงคลเมื่อน าไป
รับประทานหรือน ากลับบ้านจะน ามาซึ่งความโชคดีมีชัย ชีวิตมีแต่ความเจริญรุ่งเรืองต่อไป 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 111 การแจกของเลี้ยง (ของเซ่นสรวง) หลังเสร็จสิ้นพิธีกรรม 
 
 6. พื้นที่สัญลักษณ์  
  การจัดพ้ืนที่ในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีความส าคัญและเกี่ยวข้องกับ
ความเชื่อเรื่องความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
แบ่งพ้ืนที่ในการประกอบพิธีกรรมออกเป็น 3 ส่วน ประกอบด้วย 
  6.1 พ้ืนที่ชั้นใน หมายถึงบริเวณพ้ืนที่ภายในที่ตั้งศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนใต้ต้นศรี
มหาโพธิ์ ซึ่งมีก าแพงสูงประมาณ 1 เมตรกั้นไว้ เป็นพ้ืนที่ที่ห้ามมิให้ผู้ใดเข้าไปขณะประกอบพิธีกรรม
โดยเด็ดขาด นอกจากร่างทรงเท่านั้น พ้ืนที่ดังกล่าวเป็นสัญลักษณ์ที่แสดงให้ทราบว่าเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์
สงวนไว้ส าหรับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารเท่านั้น 
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  6.2 พื้นที่ภายในเขตราชวัตร หมายถึง บริเวณภายในเขตราชวัตรที่กั้นไว้ มีลักษณะเป็น
พ้ืนที่ 4 เหลี่ยม มีประตูทางเข้า 1 ด้าน เป็นพ้ืนที่แสดงสัญลักษณ์ของมณฑลพิธีที่กั้นไว้ส าหรับรับรอง
ต้อนรับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวาร และเทพยดาอารักษ์ ขณะที่ลงมารับเครื่องสักการบูชา
และเครื่องเลี้ยง ซึ่งมิให้ผู้ที่ไม่มีส่วนเกี่ยวข้องเข้าไปขณะประกอบพิธีกรรม 
  6.3 พ้ืนที่นอกเขตราชวัตร หมายถึง บริเวณภายนอกของเขตราชวัตรทั้ง 4 ด้าน 
เป็นสัญลักษณ์แสดงพื้นท่ีส าหรับให้ชาวบ้านทั่วไปและผู้เข้าร่วมพิธีสามารถอยู่ได้  
 
 
 
 
 
    
  
 
   
   
 
   
 
 

 
ภาพ 112 ผังการแบ่งพื้นที่ในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 

  
 การก าหนดขอบเขตของพ้ืนที่ จึงเป็นเสมือนการก าหนดบทบาทหน้าที่ของบุคคลที่อยู่ใน
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งการก าหนดขอบเขตของพ้ืนที่นี้นอกจากจะเป็นการบ่งบอก
ให้ทราบถึงสถานะของแต่ละบุคคลแล้ว ยังเป็นการท าให้การจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ด าเนินไปอย่างราบรื่นและเรียบร้อยอีกด้วย 
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ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตามบทบาทของพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และบริบททางสังคม 
 พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและความเชื่อในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ของชาวจังหวัดล าปาง และผู้ที่เลื่อมใสศรัทธา สามารถที่จะด ารงอยู่ได้ในสภาวการณ์ปัจจุบัน
ในสังคมเมืองที่มีความเจริญทางวิทยาการแขนงต่าง ๆ เกิดจากปัจจัยหลายอย่างที่คอยเกื้อหนุน 
ส่งเสริมให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนตามความเชื่อยังคงสืบทอดมาจนถึงปัจจุบัน
เป็นเวลากว่าร้อยปี จากการที่ผู้วิจัยได้ศึกษาเรื่องนี้ด้วยวิธีการต่าง ๆ ทั้งการค้นคว้าจากเอกสาร  
การสัมภาษณ์ชาวชุมชน การสังเกตวิถีชุมชนและการเข้าร่วมในพิธีกรรมท าให้ทราบว่าปัจจัยที่เก้ือหนุน
ต่อการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนของชาวจังหวัดล าปาง เกิดจากปัจจัย
หลายประการ ซึ่งปัจจัยต่าง ๆ ล้วนสืบเนื่องมาจากบทบาทหน้าที่ที่ส่งผลให้ความเชื่อในเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน และพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังคงอยู่และสืบทอดมาจนถึงปัจจุบัน ดังนั้น 
ก่อนที่ผู้วิจัยจะน าเสนอปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ในเบื้องต้น
ผู้วิจัยได้ศึกษาวิเคราะห์ถึงบทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยผู้วิจัยได้น า
กรอบแนวคิดบทบาทหน้าที่ของคติชนของ วิลเลียม บาสคอม (William Bascom) มาประยุกต์ใช้ใน
การวิเคราะห์ ผลจากการวิเคราะห์ผู้วิจัยพบว่า พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีบทบาท
หน้าที่ต่อชาวชุมชนศรีล้อม และประชาชนทั่วไปที่มีความเลื่อมใสศรัทธา 6 ประการ ดังนี้ 
 1. สร้างขวัญและก าลังใจแก่ผู้ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของจังหวัดล าปางที่มีบทบาทส าคัญเป็นอย่างมากในการเป็น
ที่พ่ึงทางใจให้แก่คนในชุมชน ทั้งผู้คนที่อาศัยอยู่ในพ้ืนที่จังหวัดล าปาง โดยเฉพาะอย่างยิ่งชุมชนศรีล้อม 
ตลอดจนผู้คนที่อยู่ในพ้ืนที่โดยรอบ จากการสัมภาษณ์ผู้ที่เข้าร่วมพิธีกรรม ต่างก็ให้ค าตอบตรงกัน
เป็นส่วนใหญ่ว่า เมื่อได้มาร่วมพิธีกรรมและได้มาขอพรเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแล้วมีความสุข 
รู้สึกสบายใจ มีขวัญก าลังใจที่จะต่อสู้กับเรื่องราวต่าง ๆ ที่สร้างความกังวลและความทุกข์ใจให้ตนเอง 
มีพลังใจและความมั่นใจในการเผชิญอุปสรรคปัญหาต่าง ๆ ดังเป็นที่ปรากฏว่า เมื่อบุคคลใดมีเรื่อง
ทุกข์ร้อนใจ ก็จะมาขอพรให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนช่วยเหลือ ซึ่งจากการเก็บรวบรวมข้อมูลด้วย
การสัมภาษณ์วิทยากร พบว่าเรื่องราวต่าง ๆ ที่สร้างความทุกข์ใจ ความกังวลใจให้แก่บุคคลที่เดินทาง
มาขอพรเพื่อความเป็นสิริมงคล และให้รอดพ้นจากความวิบัติทั้งปวง ประกอบด้วย 
  1.1 การประกอบอาชีพ ผู้คนจ านวนไม่น้อยที่มาขอพรเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เพ่ือให้ท่านดลบันดาลให้การประกอบอาชีพต่าง ๆ ของตนเองเจริญก้าวหน้าโดยเฉพาะในเรื่องเก่ียวกับ
การค้าขายการลงทุนต่าง ๆ เพราะเชื่อว่าท้าวเวสสุวัณ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็นเทพเจ้าแห่งความมั่งคั่ง สามารถดลบันดาลให้กิจการการค้าขายเจริญรุ่งเรืองได้ ในขณะเดียวกัน  
ผู้ที่ประกอบอาชีพเกี่ยวกับการเกษตร ซึ่งเป็นอาชีพหลักของคนไทยที่ต้อง พ่ึงพาอาศัยฝนหรือน้ าที่มี
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ปริมาณที่เหมาะสม คือ ไม่มากหรือน้อยเกินไป รวมถึงสภาพอากาศและสภาพแวดล้อมที่เอื้อต่อ 
การเจริญงอกงามของพืชผลที่จะน ามาซึ่งผลผลิตที่มีคุณภาพและได้ปริมาณตามที่ต้องการ แต่ด้วย
ธรรมชาติเป็นสิ่งที่ยากต่อการจะควบคุมได้ เกษตรกรจึงจ าเป็นต้องมีที่พ่ึงทางใจและได้มาขอให้เจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน ได้ช่วยดลบันดาลให้สภาวะทางธรรมชาติที่เป็นปัจจัยการผลิตมีความอุดมสมบูรณ์ 
อันจะส่งผลให้ผลผลิตทางการเกษตรของตนเองมีผลผลิตที่ดี ไม่เกิดความเสียหาย  และสามารถ
จ าหน่ายผลผลิตได้ในราคาที่ดีและเป็นจ านวนมาก ซึ่งเมื่อบุคคลต่าง ๆ ได้มาขอพรแล้วต่างก็มีพลังใจ
ในการประกอบอาชีพของตนอย่างมีความสุข ด้วยความเชื่อมั่นในความส าเร็จที่จะเกิดข้ึนในอนาคต 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 113 ผู้เลื่อมใสศรัทธาไหว้ขอพรและแก้บนต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 
  1.2 ความส าเร็จด้านการศึกษาเล่าเรียนและการเข้าท างาน นักเรียน นิสิต นักศึกษา 
และคนในวัยท างาน รวมถึงพ่อแม่ผู้ปกครอง ต่างมาขอพรบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เพื่อให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนดลบันดาลความส าเร็จ นับตั้งแต่การสอบเข้าศึกษา
ในสถานศึกษาต่าง ๆ การสอบเพ่ือได้ผลการเรียนที่ดี ตลอดจนสอบคัดเลือกเข้าท างานในองค์กร 
และหรือสอบบรรจุเข้ารับราชการเป็นข้าราชการ พนักงานราชการ ทุกคนต่างมีความเชื่อว่าเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน จะสามารถดลบันดาลให้ผู้ที่มาขอพรหรือบนบานศาลกล่าวส าเร็จได้สมดังที่
ปรารถนา จากการสัมภาษณ์ผู้ที่มาขอพร ทุกคนตอบไปในทิศทางเดียวกันว่า เมื่อได้มาประกอบพิธีกรรม
และขอพรต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในเรื่องเกี่ยวกับการศึกษาเล่าเรียนและการสอบต่าง ๆ แล้ว
จะมีก าลังใจอ่านหนังสือสอบมากข้ึน มีสมาธิมากข้ึน ลดความตื่นเต้นหรือกังวลใจ โดยทุกคนที่มาขอพร
เชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะสามารถช่วยให้ผ่านพ้นไปได้ด้วยดี และประสบความส าเร็จตามที่
มุ่งหวัง เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจึงเป็นที่พ่ึงทางใจและเป็นพลังใจให้กับนักเรียน นิสิต นักศึกษา 
และผู้ที่จะท าการสอบเข้าท างานได้เป็นอย่างดี 
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ภาพ 114 กลุ่มวัยท างานและกลุ่มวัยเรียนไหว้ขอพรต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 

  1.3 สุขภาวะด้านสุขภาพ ในยุคปัจจุบันนี้ผู้คนจ านวนไม่น้อยที่ประสบกับปัญหา
ด้านสุขภาพ อันเป็นผลมาจากการเผชิญกับโรคภัยไข้เจ็บต่าง ๆ ในชีวิตประจ าวันและการมีโรคประจ าตัว
ที่เนื่องมาจากกรรมพันธุ์ สภาพแวดล้อม ตลอดจนวิถีการด าเนินชีวิตในปัจจุบันมีโรคภัยไข้เจ็บต่าง ๆ 
เกิดข้ึนเป็นจ านวนมาก โรคบางโรคสามารถรักษาให้หายขาดได้ด้วยการรักษาแบบพื้นบ้านที่ต้องอาศัย
ไสยศาสตร์หรือสมุนไพรและการรักษาโดยแพทย์แผนปัจจุบัน ในขณะเดียวกัน บางโรคก็ไม่สามารถ
รักษาให้หายได้ ผู้คนจ านวนมากที่ประสบกับปัญหาดังกล่าว เมื่อเข้ารับการรักษาจากการแพทย์
แผนปัจจุบันแล้วไม่หายขาด หรือเกิดความวิตกกังวลจากการคาดหวังผลของการรักษาและการคาดเดา
สาเหตุของอาการป่วยจนมากเกินไปที่ส่งผลให้หมดก าลังใจในการด าเนินชีวิต เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
จึงเปรียบเสมือนแพทย์ผู้รักษาทางใจและเป็นที่พ่ึงสุดท้ายให้กับบรรดาผู้คนเหล่านี้ เพ่ือให้มีก าลังใจต่อสู้
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กับโรคภัยไข้เจ็บต่าง ๆ ผู้ป่วยบางรายสามารถหายเป็นปกติได้หลังจากที่ได้มาขอพรและบอกกล่าวต่อ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งหากพิจารณาตามหลักความจริง เมื่อจิตใจของคนเรามีก าลังใจที่ดีแล้ว 
ย่อมจะส่งผลไปถึงสุขภาพทางกายให้ดีตามไปด้วย ดังส านวนที่ว่า “จิตเป็นนาย กายเป็นบ่าว” ในผู้ป่วย
บางรายที่มีอาการป่วยไม่มาก เมื่อได้มาขอพรต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนก็หายเป็นปกติได้  
หรือบางรายที่ป่วยเรื้อรังมาเป็นเวลานานหรืออยู่ในขั้นวิกฤต อาการป่วยก็ทุเลาเบาบางลง ด้วยเชื่อมั่น
ในความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่จะช่วยปัดเป่าความเจ็บป่วย เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน จึงเป็นพลังใจที่ผู้ป่วยในชุมชนศรีล้อมร่วมทั้งบุคคลทั่วไปที่เลื่อมใสศรัทธา ต่างยึดถือ
และเชื่อม่ันในยามประสบปัญหาสุขภาวะด้านสุขภาพได้เป็นอย่างดี 
  1.4 ปัญหาและความเดือดร้อนต่าง ๆ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเสมือนที่พ่ึงทางใจ
ให้แก่ผู้คนที่ต้องประสบกับปัญหาต่าง ๆ ที่ตนเองไม่สามารถคลี่คลายได้ เช่น ในกรณีที่ชาวบ้าน
ท าสิ่งของส าคัญตกหล่นและสูญหาย ไม่ว่าจะเป็นทรัพย์สิน สิ่งของมีค่าต่าง ๆ รวมถึงคนและสัตว์เลี้ยง 
ฯลฯ ก็เกิดความทุกข์ใจกังวลใจ เมื่อได้มาขอพรกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแล้วก็ท าให้มีความหวัง
ที่จะพบเจอสิ่งที่หายไป หรือในกรณีท่ีเกิดคดีความต่าง ๆ โดยถูกกล่าวหา หรือถูกใส่ความ มีความทุกข์ใจ
ซึ่งส่งผลกระทบต่อการด าเนินชีวิต ท าให้ชีวิตไม่สามารถด าเนินไปตามปกติได้ จึงมาขอพรให้เจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนได้ช่วยเหลือให้รอดพ้นจากคดีความและสิ่งที่ท าให้เกิดความทุกข์ใจดังกล่าวนั้น  
เพ่ือให้การด าเนินชีวิตได้กลับคืนสู่สภาพปกติดังเดิมต่อไป 
  อย่างไรก็ตาม ในปัจจุบันการบนบานต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้มีพัฒนาการจาก
การบนบานสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยทั่วไป ทางวัดศรีล้อมโดยคณะผู้ดูแลศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ได้อ านวยความสะดวกแก่ผู้ที่ประสงค์จะบนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน แต่ไม่สามารถจะเดินทางมา
ด้วยตนเอง และหรือหากเดินทางมาบนบานด้วยตนเองได้ แต่เกรงว่าจะกล่าวค าบนบานได้ไม่ครบถ้วน 
ด้วยการจัดท าใบส าหรับบนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยมีรายละเอียดอย่างครบถ้วน ทั้งชื่อ 
นามสกุล และที่อยู่ของผู้บนบาน รายละเอียดของเรื่องที่จะบนบาน ตลอดจนสิ่งของที่จะน ามาถวาย
เมื่อเรื่องที่บนบานนั้นประสบผลส าเร็จ ดังตัวอย่างในภาพ 115 ซึ่งเมื่อกรอกข้อความในใบส าหรับบนบาน
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้แล้ว ผู้บนบานหรือผู้ที่ได้รับมอบหมาย จะน าไปถวายเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ในบริเวณศาลเพียงตาทั้งหลังใหม่และหลังเก่า หรือบริเวณท่ีทางวัดศรีล้อมได้จัดไว้   
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ภาพ 115 ใบส าหรับบนบานกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 

  จากตัวอย่างข้างต้นจะเห็นได้ว่า เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน มีบทบาทส าคัญในด้านการเป็นที่พ่ึงทางใจ สร้างขวัญและก าลังใจให้แก่คนในชุมชน
และบุคคลทั่วไปที่เลื่อมใสศรัทธา ซึ่งสิ่งที่เห็นได้ชัดที่สุดคือเมื่อบุคคลใดต้องเผชิญกับปัญหาต่าง ๆ 
การที่ได้มาขอพรจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะช่วยบรรเทาความทุกข์ใจ ช่วยให้เกิดความสบายใจ 
มีความม่ันใจ ทั้งยังช่วยให้มีก าลังใจในการด าเนินชีวิตอย่างเข้มแข็งต่อไป  
 2. เสริมสร้างความรัก ความสามัคคีระหว่างคนในชุมชน เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็นศูนย์รวมจิตใจชาวล าปาง โดยเฉพาะอย่างยิ่งชาวชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง 
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จังหวัดล าปาง ดังจะเห็นได้จากในแต่ละวันจะมีผู้คนในชุมชนสับเปลี่ยนกันมาดูแลศาลเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน และอ านวยความสะดวกแก่ผู้ที่เข้ามาสักการบูชาขอพรเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนกันอย่าง
ต่อเนื่อง และในแต่ละปีจะมีการจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้นในช่วงเดือนพฤษภาคม-
มิถุนายน เพ่ือเป็นการแสดงเคารพและศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยงานพิธีกรรมดังกล่าว
ชาวชุมชนศรีล้อมและผู้ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาจะร่วมกันเป็นผู้จัดการด าเนินการเองทั้งหมด 
นับตั้งแต่การวางแผนการจัดงาน การเตรียมงาน ตลอดทั้งการประกอบพิธีกรรม ตั้งแต่ต้นจนเสร็จสิ้น
พิธีการ โดยร่วมกันรับผิดชอบค่าใช้จ่ายที่เกิดขึ้นทั้งหมด ส าหรับของที่ใช้เลี้ยงหรือบวงสรวงในแต่ละปี
จะใช้ หมู ไก่ เหล้า และผลไม้ต่าง ๆ หรือบางรายก็น าอาหารและเครื่องดื่มมาจากบ้านมารวมกัน
เพื่อถวายเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน นอกจากนั้นในพิธีกรรมยังมีการท าโรงทานเพ่ือแจกจ่ายอาหาร
และน้ าดื่มให้กับผู้คนที่เข้าร่วมพิธีกรรมด้วยจิตใจที่เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่และเอ้ืออาทรต่อกัน กระบวนการจัด
พิธีกรรมดังกล่าว ตั้งแต่การเตรียมพิธีจนเสร็จสิ้นพิธีล้วนแสดงให้เห็นถึงการร่วมแรงร่วมใจความรัก
และสามัคคีของผู้คนที่ร่วมกันจัดงานได้อย่างชัดเจน ทั้งนี้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
นอกจากจะสร้างความรักความสามัคคีในชุมชนแล้ว ยังมีบทบาทในการเชื่อมความสัมพันธ์ระหว่าง
ผู้คนกลุ่มต่าง ๆ ซึ่งมีทั้งคนในชุมชน และชุมชนอื่น ๆ ทั้งในจังหวัดล าปาง และต่างจังหวัด ท าให้คนใน
ชุมชนและผู้ที่มาร่วมงานต่างมีอารมณ์ร่วมกันภายใต้บริบทแห่งสถานการณ์เดียวกัน จนเป็นเหมือนคน
ในครอบครัวเดียวกัน มีความรู้สึกที่ผูกพันและเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน จนอาจกล่าวได้ว่าพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นศูนย์รวมจิตใจที่สร้างความรัก ความสามัคคี และความเป็นอันหนึ่ง
อันเดียวกันของผู้คนในชุมชนและคนต่างชุมชนอย่างแท้จริง 
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ภาพ 116 ชาวบ้านในชุมชนร่วมกันเตรียมงานพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 
 3. แสดงอัตลักษณ์หรือความเป็นตัวตนของกลุ่มชน ชาวจังหวัดล าปางจะกล่าวนาม
ท้าวเวสสุวัณในวัดศรีล้อมว่า “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” ซึ่งการใช้ค าว่า “เจ้าพ่อ” น าหน้าแสดงให้
เห็นว่า เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้รับการยกย่องให้เป็นเทพเจ้าที่ได้รับการเคารพนับถือเป็นอย่างมาก 
อันเป็นผลมาจากเนื้อหาในต านานพ้ืนเมืองรวมถึงเรื่องเล่าต่าง ๆ ที่ได้กล่าวถึงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ว่าเป็นผู้ดูแลรักษาศาสนสถานในพระพุทธศาสนารวมถึงชุมชนในจังหวัดล าปางด้วย ชาวบ้านจึงเห็นว่า
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเทพเจ้าผู้มีความส าคัญที่ควรแก่การเคารพสักการบูชา เป็นเทพาอารักษ์
ที่ปกป้องคุ้มครองเมืองล าปางและชาวล าปางให้ร่มเย็นเป็นสุข จึงได้ร่วมกันสร้างศาล เพ่ือเป็นสถานที่
ที่ให้ผู้คนได้ระลึกถึงคุณงามความดีที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้ช่วยเหลือชาวบ้านที่ตั้งมั่นอยู่ใน
ศีลธรรมและดูแลรักษาพระพุทธศาสนารวมถึงบ้านเมือง กับทั้งได้จัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนขึ้น เพ่ือบวงสรวงเซ่นไหว้อย่างต่อเนื่องเป็นเสมือนประเพณีที่จัดขึ้นเป็นประจ าทุกปี หรือที่
ชาวชุมชนศรีล้อม เรียกว่า “พิธีกรรมเลี้ยง” โดยพิธีกรรมดังกล่าวที่จัดขึ้นนอกจากจะเป็นพิธีกรรม
ที่แสดงความเคารพและความกตัญญูต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแล้ว ยังเป็นพิธีกรรมที่แสดงให้เห็น
ถึงอัตลักษณ์ของชาวล าปาง กล่าวคือ การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงหรือบวงสรวงนั้น ชาวล าปางถือเป็น
ประเพณีที่ส าคัญที่ชาวชุมชนศรีล้อมจัดขึ้น โดยในงานพิธีดังกล่าวจะมีกิจกรรมการแสดงที่แสดงให้เห็น
ถึงความเป็นล้านนาและหรือเมืองล าปาง อันประกอบด้วย การประโคมดนตรีพ้ืนเมืองล้านนา การร่ายร า
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ของเทพบุตรสลุงหลวง การตีกลองสะบัดชัย ในด้านเครื่องเซ่นสังเวยพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนที่ไม่เหมือนที่อ่ืน คือ มีการน าหมูสด เลือดสด มาเป็นเครื่องเซ่นสังเวยแด่เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน อาจกล่าวได้ว่า พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนของชาวจังหวัดล าปาง เป็นพิธีกรรม
ทีแ่สดงให้เห็นถึงอัตลักษณ์ของชาวชุมชนล าปางที่ท าให้กลุ่มชนอ่ืนได้รับรู้วิถีปฏิบัติในการบวงสรวง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนของชาวชุมชนล าปางอย่างแท้จริง 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 117 การแสดงต่าง ๆ ในพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
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ภาพ 118 การใช้หมูดิบท้ังตัวและเลือดสดในการเซ่นสังเวย 
 

 4. เสริมสร้างความรู้ ความเข้าใจในตัวบทพิธีกรรมและสัจจะในการด าเนินชีวิต พิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นพิธีกรรมที่มีการสืบทอดกันมาตั้งแต่บรรพบุรุษจนถึงปัจจุบัน 
ในเรื่องราวและรายละเอียดต่าง ๆ ของพิธีกรรมนั้น จะมีการถ่ายทอดจากรุ่นสู่รุ่น โดยมีทั้งการบันทึก
เป็นลายลักษณ์อักษรและการบอกเล่าจากปากต่อปากเป็นข้อมูลมุขปาฐะในภาพรวมของพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนั้นมีสิ่งที่ให้เรียนรู้เพ่ือเสริมสร้างความรู้ความเข้าใจในตัวบทของ
พิธีกรรมอย่างมากมาย ทั้งในด้านที่เป็นรูปธรรมและนามธรรม ดังนี้ 
  4.1 ด้านรูปธรรม ในตัวพิธีกรรมสามารถเสริมสร้างความรู้ความเข้าใจตั้งแต่การเตรียม
พิธีกรรมตั้งแต่ต้นจนจบถือเป็นศาสตร์และองค์ความรู้เกี่ยวกับเซ่นบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งท้าวเวสสุวัณ (เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน) ที่คนรุ่นหลังควรบันทึกเป็นลายลักษณ์อักษร
เพ่ือเป็นแนวทางปฏิบัติต่อไป เช่น เครื่องประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ทั้งเครื่องเซ่นไหว้ สิ่งของที่ต้องใช้ใน
การประกอบพิธีเลี้ยงหรือบวงสรวง บายศรีบวงสรวง และเครื่องประกอบพิธีกรรมอ่ืน ๆ ซึ่งแต่ละชนิด
ล้วนสื่อความหมายเชิงสัญลักษณ์แตกต่างกัน เมื่อต้องการความรู้ความเข้าใจก็สามารถสอบถามผู้ท า
หรือผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องในการจัดพิธีกรรม เพ่ือให้ท่านเหล่านั้นอธิบายความหมายที่แฝงอยู่ในเครื่อง
ประกอบพิธีกรรมหรือขั้นตอนต่าง ๆ ของพิธีกรรม จะท าให้ได้ความรู้ความเข้าใจว่า สิ่งของเครื่อง
ประกอบพิธีกรรมแต่ละชนิด ใช้บูชาสิ่งใด มีขั้นตอนและวิธีการท าอย่างไร สะท้อนให้เห็นถึงภูมิปัญญา
ชาวบ้าน รวมไปถึงการสื่อความหมายของสิ่งเครื่องประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
แต่ละชนิดด้วย ซึ่งสัญลักษณ์ต่าง ๆ ที่แฝงอยู่ในองค์ประกอบของพิธีกรรมล้วนแต่มีความหมายที่แฝง
ด้วยข้อคิดค าสอนที่ดี เพ่ือให้ผู้ที่ได้เข้าร่วมพิธีกรรมได้ศึกษาหาค้นคว้าวิเคราะห์ร่วมกัน จนสามารถ
น าไปสู่การน าค าสอนหรือข้อคิดในพิธีกรรมนั้นไปประยุกต์ใช้ในการด าเนินชีวิตได้ 
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ภาพ 119 เครื่องประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
   
  4.2 ด้านนามธรรม พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ให้แนวคิดแนวทางปฏิบัติ
อันเป็นเสมือนปริศนาธรรมที่ให้คนในชุมชนและคนทั่วไปได้รับรู้ด้วยการคิดวิเคราะห์ และน าไปเป็น
แนวทางการปฏิบัติในชีวิตประจ าวัน ซึ่งพอจะสรุปได้เป็น 3 ประการ คือ  
 ประการแรก พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนก่อให้เกิดการเรียนรู้ที่จะ
ประพฤติปฏิบัติอยู่ในครรลองที่ถูกต้องเหมาะสม เพราะในการบนบานศาลกล่าวหรือการประกอบ
พิธีกรรมเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนั้นตามความเชื่อของชาวบ้านมีข้อที่พึงระวังว่าสิ่งที่ขอพร
ต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนั้นจะต้องไม่ผิดต่อท านองคลองธรรม เป็นที่ทราบกันโดยทั่วไปว่า  
หากผู้ใดขอพรเรื่องที่ผิดต่อท านองคลองธรรมจะท าให้ผู้นั้นประสบแต่ความทุกข์ร้อน ไม่ประสบ
ความส าเร็จในสิ่งที่ขอ ในขณะเดียวกันเมื่อได้ขอพรหรือประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนแล้ว จะต้องตั้งตนอยู่ในศีล 5 ศีล 8 แล้วสิ่งที่ขอพรหรือบนบานศาลกล่าวจะส าเร็จในไม่ช้า 
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และเมื่อพรที่ขอหรือการบนบานศาลกล่าวนั้นประสบความส าเร็จ  บุคคลนั้นจะต้องมาแก้บน
ด้วยการถวายสิ่งของเครื่องเซ่นไหว้ เช่น หมู ไก่ ผลไม้ต่าง ๆ ฯลฯ ตามที่บนบานไว้ ถ้าใครไม่มีสัจจะ
จะท าให้ผู้นั้นประสบแต่ความหายนะ ไม่มีความสุขในการด าเนินชีวิต อย่างไรก็ตาม ตามความเชื่อของ
ชาวบ้านทั่วไป เชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเทพที่รักษาศีล 8 อย่างเคร่งครัด โดยเฉพาะเมื่อ
วันใดเป็นวันธรรมสวนะ (วันพระ) ท่านจะถือศีลภาวนารักษาอุโบสถศีล (ศีล 8) ด้วยเหตุนี้เจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตนจึงช่วยเหลือผู้ที่ยึดมั่นในศีลธรรมเท่านั้น โดยเฉพาะผู้ที่ถือค าสัตย์ มีสัจจะในค าพูด
และการกระท า ดังนั้น ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจึงเป็นพิธีกรรมที่ท าให้ชาวบ้าน
และผู้มีความเคารพศรัทธาได้เรียนรู้ที่จะประพฤติตนอยู่ในศีลธรรมอันดีและเหมาะสม อันจะท าให้
สามารถด ารงชีวิตได้อย่างมีความสุข  
 ประการที่สอง พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเสมือนการสอนให้คน
ในชุมชนแสดงความกตัญญู ความรัก ความห่วงใย และความเอ้ืออาทรต่อบุพการีและบรรพบุรุษ
รวมถึงบุคคลในครอบครัว หากคนในครอบครัว ประสบกับความล าบาก เจ็บไข้ได้ป่วย ไม่สบายกาย
ไม่สบายใจ ไม่ว่าคนในครอบครัวจะอยู่ในฐานะ พ่อ แม่ หรือญาติพ่ีน้องจะช่วยกันแก้ไขการรักษา
ทางด้านจิตใจ ด้วยการขอพรบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเพ่ือขอให้ท่านเมตตา
ช่วยเหลือปัดเป่าสิ่งที่มารังควานให้ระงับดับหายไป เป็นการแสดงออกซึ่งความรัก ความกตัญญู
และความห่วงใยต่อผู้มีพระคุณหรือบุคคลที่เก่ียวข้องอีกทางหนึ่ง  
 ประการสุดท้าย พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนสอนให้คนในชุมชนเรียนรู้
ที่จะเป็นผู้เสียสละ โดยการเสียสละประโยชน์ส่วนตนให้แก่ประโยชน์ส่วนรวม ซึ่งการประกอบพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในแต่ละปีนั้น คนในชุมชนและผู้ที่เข้าร่วมประกอบพิธีกรรมทั่วไป
จะร่วมกันเสียสละทั้งก าลังกาย ก าลังทรัพย์ และสิ่งของต่าง ๆ ในการจัดงานพิธีอย่างยิ่งใหญ่ ซึ่งนอกจาก
จะเป็นการแสดงถึงความกตัญญูต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแล้ว ตามความเชื่อของชาวบ้านเชื่อว่า
เมื่อได้ประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะท าให้บ้านเมืองร่มเย็นเป็นสุข ชาวบ้านมี
ความเป็นอยู่ที่ดีอีกด้วย อาจกล่าวได้ว่าพิธีกรรมนี้สอนให้ชาวบ้านได้เรียนรู้และเข้าใจในเรื่องของ
การเสียสละเพ่ือความสุขทั้งแก่ตนเองและสังคมโดยส่วนรวม  
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ภาพ 120 บรรยากาศการท าโรงทานของชาวบ้านในชุมชนและต่างชุมชน 
 
 5. ควบคุมพฤติกรรมความประพฤติของคนในชุมชน ชาวชุมชนศรีล้อมและชาวจังหวัด
ล าปาง ต่างมีความเชื่ออย่างมั่นคงเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนว่า หากผู้ใดลบหลู่ดูหมิ่นเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน ไม่รักษาสัจจะ กระท าผิดจารีตประเพณี ไม่ตั้งอยู่ในศีลธรรม เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนและบริวารจะไม่พึงพอใจ จะบันดาลให้ผู้นั้นมีอันเป็นไป หรือหากผู้ปกครองนครล าปาง 
ไม่ยึดมั่นอยู่ในศีลธรรม เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะบันดาลให้บ้านเมืองเกิดอาเพศ ประสบความ
ทุกข์เข็ญและภัยพิบัติต่าง ๆ (พระมหากันทร ทาไชยวงศ์, 2492, หน้า 19) เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
จึงเป็นเสมือนผู้มีบทบาทในการควบคุมพฤติกรรมความประพฤติของคนในชุมชน ในเรื่องต่อไปนี้ 
  5.1 รักษาค าสัตย์ บุคคลใดก็ตามเมื่อได้มาขอพรบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนแล้ว เมื่อสิ่งที่ขอนั้นส าเร็จสมดังประสงค์ จะต้องมาประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
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สามพันตน หรือแก้บนด้วยเครื่องเซ่นต่าง ๆ เช่น เนื้อหมูสด ไก่สด ผลไม้ต่าง ๆ ฯลฯ ตามที่ได้กล่าวไว้ 
หากผู้ใดไม่รักษาค าสัตย์ก็จะไม่ได้รับความช่วยเหลือจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอีกในครั้งต่อไป
และจะประสบพบเจอในสิ่งที่หวัง ดังนั้น ชาวชุมชนศรีล้อมและผู้ที่มาไหว้ขอพรจะต้องรักษาค าสัตย์ใน
สิ่งที่ได้กล่าวไว้ต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งจะเป็นสิ่งที่ต้องถือเป็นแนวทางปฏิบัติอย่างเคร่งครัด 
  5.2 ประพฤติตนอยู่ในศีลธรรม ตามต านานพื้นเมืองที่ได้เล่าสืบกันมาว่าเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนพร้อมกับบริวารได้ให้สัจจะต่อพระพุทธองค์ว่าจะตั้งมั่นอยู่ในศีลธรรมไม่เบียดเบียนมนุษย์
อีกต่อไป และจะคอยช่วยเหลือมนุษย์ผู้ด ารงตนอยู่ในศีลธรรมที่ตกทุกข์ได้ยาก หรือมีความไม่สบายกาย
ไม่สบายใจ ให้อยู่ดีมีสุข ดังนั้นชาวบ้านจึงมีความเชื่อมั่นว่าเมื่อด ารงตนอยู่ในศีลธรรมแล้ว เจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตน จะดลบันดาลในสิ่งที่ปรารถนาให้ส าเร็จ ประสบแต่ความสุขความเจริญ แต่ในทาง
กลับกัน หากไม่ประพฤติตนอยู่ในศีลธรรมเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะไม่ให้ความช่วยเหลือ
แต่ประการใด เหตุนี้ จึงท าให้ชาวชุมชนศรีล้อมและประชาชนทั่วไปที่มีความเคารพศรัทธาต่อเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนคอยเตือนตนเองให้มีสติในการด าเนินชีวิต จะกระท าการสิ่งใดจะต้องตั้งมั่นอยู่ใน
ศีลธรรม เน้นผลแห่งคุณงามความดีเป็นที่ตั้งไม่ประพฤติตนไปในทางที่เสื่อมเสียหรือสร้างความเดือดร้อน
ให้แก่ผู้อ่ืนหรือสังคมโดยส่วนรวมการที่จะไปขอพรหรือบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
จึงเป็นเรื่องที่ส าคัญว่าเรื่องที่จะขอนั้นต้องเป็นเรื่องที่ไม่ผิดต่อศีลธรรม และเมื่อขอไปแล้วจะต้องคอย
ระมัดระวังให้มีสติ ควบคุมกาย วาจา ใจให้ดี เพ่ือจะเป็นสิ่งที่จะคอยสนับสนุนให้สิ่งที่ขอนั้นส าเร็จได้
โดยเร็ว 
  5.3 ส ารวมในวาจา นับแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ชาวชุมชนศรีล้อมและชาวจังหวัดล าปาง
มีความเชื่อเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในเรื่องการใช้ค าพูด โดยเฉพาะอย่างยิ่งการพูดลบหลู่
ดูหมิ่น เนื่องจากชาวบ้านเชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวารยังคงคอยดูแลรักษาต้นศรีมหาโพธิ์
และบริเวณโดยรอบภายในวัดศรีล้อม ผู้ที่ไปยังบริเวณพ้ืนที่ดังกล่าวจะต้องมีอาการส ารวมพฤติกรรม 
ห้ามพูดจาไม่ดีหรือลบหลู่ดูหมิ่นเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและสถานที่ตั้งศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
รวมถึงต้นศรีมหาโพธิ์ภายในวัดศรีล้อม ท าให้ชาวบ้านในชุมชนและประชาชนในจังหวัดล าปาง  
มีความเคารพย าเกรงต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นอย่างมาก เป็นสิ่งที่สะท้อนถึงความเชื่อที่สืบทอด
ต่อกันมาตั้งแต่อดีตมาจนถึงปัจจุบัน ผู้วิจัยมองว่าสิ่งที่คนรุ่นก่อนได้วางแนวทางการประพฤติปฏิบัติกัน
มาจนถึงปัจจุบันเป็นการควบคุมพฤติกรรมด้านการพูดของผู้คนในชุมชนให้รู้จักส ารวมในการพูด 
โดยพูดด้วยวจีที่ไพเราะ ไม่พูดจาส่อเสียดหยาบคาย อันแสดงถึงการให้เกียรติต่อผู้อ่ืนนั้นเป็นการฝึกตน
ในเรื่องของการส ารวมวาจาเพราะการพูดเป็นเรื่องที่มีความส าคัญต่อการอยู่ร่วมกันของผู้คนในสังคม 
 6. เสริมสร้างเศรษฐกิจชุมชนด้วยทุนทางวัฒนธรรม เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวจังหวัดล าปางรู้จักและให้ความเคารพนับถือเป็นอย่างยิ่ง เรื่องราวที่แสดงถึง
ความศักดิ์สิทธิ์ของท้าวเวสสุวัณ (เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน)ได้แพร่ขยายวงกว้างออกไปสู่สาธารณชน
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ในแต่ละพ้ืนที่จนถึงต่างประเทศ เช่น มาเลเซีย อินโดนีเซีย สิงคโปร์ จีน เป็นต้น โดยผ่านทางสื่อออนไลน์
ในหลายลักษณะ จึงท าให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นที่รู้จักของคนโดยทั่วไป โดยเฉพาะกลุ่มคน
ที่มีความเชื่อเรื่องโชคลาภ เครื่องรางของขลัง หรือที่คนไทยรู้จักกันในนาม “สายมู” ยิ่งไปกว่านั้น
ปัจจุบันกระแสการนับถือท้าวเวสสุวัณมีมากยิ่งขึ้นกว่าครั้งในอดีต ท าให้คนทั่วไปรู้จักเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ในนามท้าวเวสสุวัณ ซึ่งในแต่ละวันบริเวณศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเต็มไปด้วยผู้คน
ที่เข้ามากราบไหว้ขอพรอย่างไม่ขาดสาย ทางวัดศรีล้อมได้มีการจัดสร้างวัตถุมงคลเหรียญและรูปหล่อ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้น เพ่ือให้ประชาชนได้เช่าบูชาอีกด้วย ในขณะเดียวกันในบริเวณวัดศรีล้อม
ก็มีบริการจ าหน่ายดอกไม้ ธูปเทียน เพ่ือให้ประชาชนทั่วไปได้น าไปกราบสักการบูชาอีกด้วย นอกจากนี้
ประชาชนทั่วไปทั้งในชุมชนและนอกพ้ืนที่ที่ได้มาขอพรบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เมื่อส าเร็จดังที่ปรารถนาก็จะน าเครื่องเซ่นไหว้ไปสักการบูชาเพ่ือเป็นการแก้บน ทางชุมชนก็มีบริการ
รับท าเครื่องเซ่นไหว้ให้แก่ประชาชนทั่วไป เพ่ืออ านวยความสะดวกให้กับผู้ที่มีข้อจ ากัดเกี่ยวกับการจัดท า
เครื่องเซ่นไหว้ เพราะการตระเตรียมสิ่งของเครื่องเซ่นไหว้จะต้องใช้เวลามากพอสมควร ในการจัดหา
วัตถุดิบ การจัดท าเครื่องเซ่นไหว้ให้อยู่ในรูปแบบที่สมบูรณ์พร้อมที่จะน าไปถวาย สิ่งที่เกิดขึ้นดังกล่าว
ทั้งในเรื่องที่เกี่ยวกับการให้บริการเช่าวัตถุมงคล การจ าหน่ายเครื่องสักการะและเครื่องเซ่นไหว้เจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน ท าให้ชาวชุมชนมีรายได้จากการบริการดังกล่าว และด้วยความโดดเด่นทาง
วัฒนธรรมด้านความเชื่อเช่นนี้ หน่วยงานภาครัฐ คือ การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) จังหวัด
ล าปาง จึงเลือกศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นหนึ่งในสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญแห่งหนึ่งของ
จังหวัดล าปาง ที่นักท่องเที่ยวต้องมาเยือน โดยประชาสัมพันธ์ผ่านช่องทางเว็บไซต์แนะน าสถานที่
ท่องเที่ยวต่าง ๆ ในจังหวัดล าปาง ส่งผลให้นักท่องเที่ยวโดยเฉพาะ “สายมู” เข้ามากราบไหว้ขอพรต่อ
เจ้าพ่อมหายักษ์เป็นจ านวนมาก ช่วยสร้างรายได้ให้แก่คนในชุมชนศรีล้อมและชุมชนใกล้เคียงทั้งใน
ระดับบุคคลและชุมชน ทั้งในการจ าหน่ายอาหารและเครื่องดื่มรวมทั้งของที่ระลึกในชุมชน ซึ่งส่วนหนึ่ง
ของรายได้ดังกล่าวนี้ รวมทั้งเงินบริจาคของผู้ที่มากราบไหว้ขอพรเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน นับเป็น
ส่วนส าคัญในการพัฒนาวัดและชุมชนในด้านต่าง ๆ ให้เจริญก้าวหน้าและเป็นชุมชนที่น่าอยู่ต่อไป  



 

 

  226 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 
ภาพ 121 วัตถุมงคลต่าง ๆ และการจ าหน่ายวัตถุมงคล ดอกไม้ ธูปเทียน ภายในบริเวณ 

ศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
 
 
 
 
 
 
 

  
 
 

ภาพ 122 ร้านค้าในชุมชนรับบริการจัดท าเครื่องแก้บนเซ่นไหว้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
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ภาพ 123 แผ่นป้ายประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) จังหวัดล าปาง 
 

 บทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ทั้ง 6 ประการดังกล่าวข้างต้น 
ล้วนเป็นผลมาจากความเชื่อ ความศรัทธาอย่างฝังแน่นของชาวล าปางและผู้ที่มีความศรัทธาเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนอย่างไม่เสื่อมคลาย ซึ่งเป็นปัจจัยหลักอันส าคัญที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ยังคงด ารงอยู่ได้ในสภาวการณ์ปัจจุบันที่มีการเปลี่ยนผ่านทั้งในเรื่องกาลเวลา ความเจริญ
ในสรรพวิทยาการ และวิถีการด ารงชีวิตของคนในชุมชน แต่อย่างไรก็ตาม การวิเคราะห์บริบทของ
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริบทต่าง ๆ ทางสังคม พบว่า ยังมีเหตุปัจจัยที่เป็น 
“ตัวเสริม” ให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังคงสืบทอดและด ารงอยู่ในปัจจุบัน ซึ่งอาจ
เรียกได้ว่าเป็นปัจจัยรองหรือปัจจัยเกื้อหนุน เนื่องจากมิได้เกี่ยวข้องกับตัวบทของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนโดยตรง ดังนี้ 
 1. การสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจากบรรพบุรุษมาอย่าง
ต่อเนื่อง ความเชื่อและความศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน นับเป็นปัจจัยส าคัญประการแรก 
ที่ชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางยังมีการบนบาน และการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เมื่อใดก็ตามที่มนุษย์เกิดความทุกข์ทางจิตใจก็มักจะแสวงหาที่พ่ึง เมื่อหาที่พ่ึงจากบุคคลไม่ได้ 
จึงหันไปพ่ึงสิ่งที่มีอ านาจสิ่งเหนือธรรมชาติ ที่เชื่อว่ามีความศักดิ์สิทธิ์ไม่ว่าจะเป็นเทพเจ้าหรือ ภูตผีปีศาจ 
เพ่ือต้องการให้สิ่งเหนือธรรมชาตินั้น ช่วยหาทางออกหรือดลบันดาลให้ปัญหานั้นเบาบางหรือหมดไป 
ซึ่งสิ่งเหล่านี้มักไม่มีรูปร่างไม่มีตัวตน ประกอบกับในยุคแรกเริ่มมนุษย์มีความเชื่อเรื่องสิ่งเหนือธรรมชาติ
เป็นเบื้องต้นอยู่แล้ว ในยุคต่อมาเมื่อพระพุทธศาสนา ได้เผยแผ่เข้ามาในประเทศไทย จึงท าให้ผู้คน
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ส่วนหนึ่ง โดยเฉพาะในดินแดนล้านนาไทย มีความรู้และความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจ้าประจ าทิศ ซึ่งในทาง
พระพุทธศาสนา เรียกว่า “จตุโลกบาล” มากยิ่งขึ้น ซึ่งหนึ่งในจตุโลกบาลนั้นคือ “ท้าวเวสสุวัณ 
หรือท้าวกุเวร” ผู้เป็นอธิบดีเทพที่ปกป้องคุ้มครองด้านทิศเหนือ ชาวล้านนาไทยจึงมีความคิดว่า  
เมื่อท้าวเวสสุวัณเป็นเทพที่เป็นใหญ่ในทางทิศเหนือ ประกอบกับดินแดนล้านนาอยู่ตอนเหนือของไทย 
จึงเชื่อว่าท้าวเวสสุวัณจะปกป้องคุ้มครองดูแลผู้คนที่อาศัยอยู่ทางภาคเหนือของไทย ให้อยู่ดีมีสุข 
รอดพ้นจากภยันตรายทั้งหลาย บ้านเมืองมีแต่ความสงบร่มเย็น ชาวล้านนาจึงให้ความส าคัญและหันไป
พ่ึงท้าวเวสสุวัณมากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืน ๆ ซึ่งความเชื่อเรื่องนี้ได้มีการสืบทอดกันมาอย่างต่อเนื่อง
จากรุ่นสู่รุ่น โดยเฉพาะชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางที่มีความเชื่อเรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน ว่าท่านคือท้าวเวสสุวัณ ที่คอยปกป้องคุ้มครองและดูแลชาวบ้านและบ้านเมือง
ให้อยู่เย็นเป็นสุข มคีวามเจริญรุ่งเรืองสืบไป 
 2. ความต้องการที่จะรอดพ้นจากปัญหาต่าง ๆ ที่ประสบ ปัจจุบันคนไทยได้ประสบกับ
ปัญหาต่าง ๆ ที่มีผลกระทบต่อวิถีชีวิตมากขึ้นทั้งในด้านการเมือง เศรษฐกิจ สังคม และการด าเนินชีวิต 
ท าให้ผู้คนจ านวนไม่น้อยต้องอยู่ในสถานการณ์ที่บีบบังคับและควบคุมไม่ได้ ในขณะเดียวกันคนในสังคม
ก็มีการแข่งขันกันสูงขึ้น ท าให้เกิดความเครียดความกังวลใจ ทุกข์ใจเพ่ิมข้ึน ผู้คนจ านวนหนึ่งจึงแสวงหา
สิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติเป็นที่พ่ึงทางใจ ซึ่งแม้ว่าสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติจะไม่มีตัวตนที่ชัดเจน 
แต่ก็มีอิทธิพลต่อจิตใจ ท าให้มีพลังใจในการด าเนินชีวิตต่อไปด้วยความหวัง จากการสังเกตและสัมภาษณ์
ประชาชนที่มากราบไหว้ขอพร บนบานศาลกล่าวเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน หรือมาร่วมพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ส่วนใหญ่จะเป็นผู้ที่มีความทุกข์ใจและต้องการจะหาทางออกแห่งความ
ทุกข์ใจนั้น จึงเป็นที่น่าสังเกตว่าเมื่อผู้คนในสังคมประสบกับปัญหาต่าง ๆ มากเท่าใด พิธีกรรมเกี่ยวกับ
สิ่งเหนือธรรมชาตินี้ย่อมได้รับการตอบรับมากขึ้นเท่านั้น ดังนั้นความต้องการที่จะรอดพ้นจากปัญหา 
ที่ประสบ จึงเป็นปัจจัยเกื้อหนุนประการหนึ่ง ที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนสามารถ
ด ารงอยู่ได้ในสถานการณ์ปัจจุบัน 
 3. เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเสมือนต านานของชุมชนที่เชื่อว่าเป็นจริง เรื่องราวของ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีการเล่าขานสืบทอดต่อกันมา ทั้งปรากฏในรูปแบบของมุขปาฐะ
และลายลักษณ์ ที่กล่าวถึงความเป็นมาเกี่ยวกับพระสัมมาสัมพุทธเจ้าที่พระพุทธองค์เสด็จมายังบริเวณ
ดอยยัสสะกิตติ (ปัจจุบันคือ วัดม่อนพญาแช่ ต าบลพิชัย อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง)  จากนั้น
ก็ได้เสด็จมายังบริเวณ “ภูตาปติยักขะ”(“ข่วงเวียงดิน” บริเวณลานของเมืองโบราณที่ชื่อ “เวียงเขลางค์
นคร” ปัจจุบันคือ เขตต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง) และได้มาประทับนั่งอยู่
บริเวณวัดศรีล้อมในปัจจุบัน ซึ่งพ้ืนที่แห่งนี้แต่เดิมมีบรรดายักษ์ทั้งหลายอาศัยอยู่ พระพุทธองค์ได้ทรง
แสดงพระธรรมเทศนาโปรดบรรดายักษ์ทั้งหลาย จนบรรดายักษ์ทั้งหลายเกิดความเลื่อมใสศรัทธา 
จากนั้นได้ทรงให้พญายักษ์น าหน่อพระศรีมหาโพธิ์มาปลูกไว้บริเวณที่ประทับนั่งของพระพุทธ
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อ ง ค์ 
และพระพุทธองค์ได้ประทับรอยพระพุทธบาทไว้เพื่อให้เป็นที่สักการบูชา ซึ่งเรื่องราวดังกล่าว
เป็นเสมือนต านานที่มีสถานที่จริงยืนยันปรากฏให้เห็นในปัจจุบัน นอกจากนี้ยังมีเรื่องเล่าขานที่เล่า
สืบกันมาปากต่อปากถึงความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ในเรื่องความส าเร็จในการขอพร
และบนบานศาลกล่าว ซึ่งได้รับผลตอบแทนไปในทิศทางบวกหรือในทางที่ดีมาโดยตลอด กล่าวคือ  
เมื่อไปขอพรหรือบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในเรื่องใด ก็มักจะประสบผลส าเร็จ
สมดังประสงค์ และได้มีการเล่าเรื่องโดยถ่ายทอดถึงความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
อย่างแพร่หลาย ด้วยเหตุนี้ผู้คนที่เลื่อมในศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจึงทวีจ านวนและต้องการ
ที่จะมาสักการบูชา ซึ่งนับเป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังคงด ารงอยู่
ได้จนถึงปัจจุบัน 
 4. การจัดพิธีกรรมมีการพัฒนาและเป็นไปอย่างต่อเนื่องเป็นประจ าทุกปี พิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตามค าบอกเล่าของผู้เฒ่าผู้แก่ในชุมชน กล่าวว่ามีการประกอบพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนสืบเนื่องมาเป็นประจ าทุกปี นับตั้งแต่ครั้งปู่ย่าตายายมาจนถึงปัจจุบัน
เป็นเวลากว่า 100 ปี ชาวบ้านบางคนที่อายุระหว่าง 80-90 ปี ได้เล่าว่า ตั้งแต่เกิดมาก็ได้พบเห็น
พิธีกรรมนี้มาโดยตลอด ซึ่งพิธีกรรมในปัจจุบันจะมีรายละเอียดบางอย่างที่เปลี่ยนแปลงไปจากครั้งในอดีต 
แต่มีวัตถุประสงค์เดียวกันคือเพ่ือเป็นการแสดงความขอบคุณและแสดงความเคารพศรัทธาต่อเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน (บุญศรี วรรณศรี, ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 กรกฎาคม 2567) การจัดพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นประจ าทุกปีจึงเป็นเสมือนประเพณีของชุมชนที่มีการสืบต่อทางวัฒนธรรม 
ซึ่งในทุกปีพิธีกรรมก็มีการพัฒนารูปแบบและกระบวนการเพื่อให้สอดคล้องกับสถานการณ์  
ที่เปลี่ยนแปลงไป จึงท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังคงด ารงอยู่ได้มาจนถึงปัจจุบัน  
 5. พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นความภาคภูมิใจของชาวชุมชนศรีล้อม
และชาวล าปางโดยทั่วไป เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวล าปางให้ความเคารพนับถือ
อยู่ฐานะเทพเจ้าผู้เป็นอารักษ์ และเป็นอธิบดีเทพผู้รักษาทิศอุดร (ทิศเหนือ) ตลอดระยะเวลาที่ผ่านมา 
ชาวล าปางยังคงรักษาประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมาอย่างต่อเนื่อง
ไม่เสื่อมคลาย และชาวล าปางต่างมีความภาคภูมิใจที่สามารถรักษาสิ่งที่บรรพบุรุษได้สร้างสรรค์ไว้ 
พร้อมกันนี้ ยังสามารถพัฒนาสิ่งที่มีอยู่และต่อยอดสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่มชน ให้ผู้คนทั่วไปได้รู้จัก 
อัตลักษณ์ของชาวล าปาง ผ่านตัวพิธีกรรมและผ่านการประชาสัมพันธ์ด้วยสื่อต่าง ๆ ท าให้เจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตนเป็นที่รู้จักในวงกว้างมากขึ้น อันส่งผลให้ผู้คนต้องการจะมาร่วมพิธีกรรมและมาขอพร
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่วัดศรีล้อมแห่งนี้ นอกจากพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
แสดงให้เห็นถึงอัตลักษณ์ของคนล าปางแล้ว ยังแสดงถึงความเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกันของคนในชุมชน
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ผ่านพิธีกรรม ดังนั้น คนในชุมชนและชาวล าปางจึงพร้อมใจกันที่จะสืบทอดและรักษาประเพณีพิธีกรรมนี้
ไว้ให้คงอยู่ชั่วลูกชั่วหลานได้สืบทอดต่อไป  
 6. การจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นส่วนหนึ่งในการพัฒนาชีวิต
ความเป็นอยู่ของคนในชุมชน ในอดีตพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน มีเพียงชาวบ้านในชุมชน
และชุมชนใกล้เคียงเท่านั้นที่มาร่วมพิธี แต่เนื่องจากปัจจุบันเป็นยุคแห่งการสื่อสารไร้พรมแดน ท าให้ผู้คน
ต่างพ้ืนที่ได้เข้ามาร่วมในพิธีกรรมเป็นจ านวนมากขึ้น ส่งผลให้เศรษฐกิจในชุมชนมีความเคลื่อนไหวไป
ในทิศทางที่ดี โดยชุมชนและคนในชุมชนมีรายได้จากการจ าหน่ายเครื่องประกอบพิธีกรรมเซ่นไหว้, 
ตลอดจนร้านค้าปลีกต่าง ๆ ทั้งร้านอาหาร เครื่องดื่ม สินค้าชุมชน รวมทั้งรถพ่วงข้างจ าหน่ายสินค้า
ให้กับนักท่องเที่ยวและผู้ที่มาร่วมในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน นับเป็นการยกระดับ
เศรษฐกิจในชุมชน ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีรายได้เพ่ิมขึ้นและความเป็นอยู่ที่ดีขึ้นในสภาวการณ์ทาง
เศรษฐกิจที่รอการฟ้ืนตัว จึงเป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนสามารถ
ด ารงอยู่ได้ในสังคมปัจจุบัน 
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 7. การประชาสัมพันธ์และเผยแพร่เรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนผ่านสื่อ
ต่าง ๆ ในปัจจุบันความเจริญก้าวหน้าทางด้านเทคโนโลยีและอิทธิพลของกระแส “โลกาภิวัตน์” 
ได้ขยายวงกว้างไปทั่วโลก ท าให้เทคโนโลยีการสื่อสารมีความสะดวกมากยิ่งข้ึนการรับรู้ข่าวสารมีความ
รวดเร็ว จากการสอบถามบุคคลต่างพ้ืนที่ที่เดินทางมาสักการะเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ผู้คนจ านวน
ไม่น้อย ทราบเรื่องเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนผ่านสื่อช่องทางออนไลน์ต่าง ๆ เช่น เฟซบุ๊ก (Facebook), 
ไลน์ (Line), TikTok, YouTube, Instagram, เว็บไซต์ ต่าง ๆ รวมทั้งการแพร่ภาพทางโทรทัศน์ 
ดังตัวอย่างรายการโทรทัศน์ เช่น รายการเมดอินไทยแลนด์ ยกระดับ กระชับสยาม ทางช่อง GMM25, 
รายการบันทึกลึกลับ ออกอากาศทางสถานีวิทยุโทรทัศน์กองทัพบกช่อง 5, รายการช่องส่องผี 
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ออกอากาศทางช่อง 8 และรายการโทรทัศน์อีกหลายรายการที่ได้มาถ่ายท าเรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน รวมถึงสื่อต่าง ๆ ได้ลงข้อมูลเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จึงท าให้ผู้คนทั่วไป
รับรู้เรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมากขึ้น และบางคนหลังจากที่ได้รับรู้ข้อมูลข่าวสาร
จากการประชาสัมพันธ์ผ่านช่องทางต่าง ๆ แล้วต้องการจะมาสัมผัสสถานที่จริงและสัมผัสพิธีกรรมจริง 
ตามที่ได้รับทราบจากทางสื่อต่าง ๆ ในปัจจุบันมีผู้สนใจที่จะร่วมพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เพ่ิมมากขึ้นในทุกปี ๆ ด้วยเหตุนี้ การที่เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นที่รู้จักของคนทั่วไป จึงเป็น
ปัจจัยหนึ่งที่สนับสนุนให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้ด ารงอยู่ได้ และจะยังคงมี
การสืบทอดอยู่ต่อไป 
 
 
 
 
  
  
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ 125 การประชาสัมพันธ์เจ้าพ่อมหายักษ์ตามสื่อต่าง ๆ 
 

 8. ข้อจ ากัดเกี่ยวกับจ านวนสถานที่ส าหรับการบนบานสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อ าเภอเมืองล าปาง 
เป็นอ าเภอที่มีจ านวนประชากรมากกว่าอ าเภออ่ืน ๆ ในเขตจังหวัดล าปาง ชาวล าปางต่างมีความเชื่อ
คล้าย ๆ กับชาวล้านนาทั่วไป คือ มีความเชื่อเกี่ยวกับการบนบานศาลกล่าวกับสิ่งที่อยู่เหนือธรรมชาติ 
จากการที่ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์ พ่อหนานเกษม ค าพิชัย (ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2567) ได้กล่าวว่า 
“ในจังหวัดล าปางโดยเฉพาะเขตอ าเภอเมืองล าปางไม่มีสถานที่ส าหรับให้ชาวบ้านบนบานศาลกล่าว
หรือขอพร นอกจากเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน” จากค ากล่าวข้างต้นประกอบกับการส ารวจพ้ืนที่
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ศักดิ์สิทธิ์ในจังหวัดล าปาง พบว่า ในเขตพ้ืนที่อ าเภอเมืองล าปางมีสถานที่ส าหรับบนบานหรือขอพร
เพียงไม่กี่แห่ง และหากเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ได้รับการยอมรับเทียบด้วยเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ก็ตั้งอยู่ห่างไกลจากอ าเภอเมืองล าปางออกไปหลายกิโลเมตร เช่น ศาลเจ้าพ่อประตูผา (พญาข้อมือ
เหล็ก) ซึ่งอยู่ห่างออกไปประมาณ 50 กว่ากิโลเมตร ท าให้ผู้คนที่จะไปบนบานศาลกล่าวต้องเดินทางไกล
และต้องใช้เวลาในการเดินทางมาก ชาวบ้านจึงเลือกศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  เป็นสถานที่
ส าหรับกราบไหว้ขอพรและบนบานศาลกล่าว เพราะตั้งอยู่บริเวณกลางเมือง การเดินทางไปมาสะดวก 
ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและความเชื่อในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีมากยิ่งขึ้น 
และสามารถด ารงอยู่ได้เนื่องจากเป็นสถานที่แห่งเดียวที่อยู่ในเมืองล าปางและเดินทางไปมาได้สะดวก
ที่สุด 
 9. นโยบายของรัฐในการส่งเสริมการท่องเที่ยวภายในประเทศ ศาลเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน จัดว่าเป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญแห่งหนึ่งของจังหวัดล าปาง เพราะด้วยเรื่องราวของ
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นที่รู้จักกันในนามท้าวเวสสุวัณ กับทั้งมีประวัติที่เกี่ยวข้องกับเมืองล าปาง 
คนในพ้ืนที่และต่างจังหวัดนิยมมากราบไหว้ขอพรโดยเฉพาะเรื่องโชคลาภ การงาน การเงิน ซึ่งนับวัน
จ านวนนักท่องเที่ยวเพิ่มขึ้นเรื่อย ๆ ทางการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) ล าปาง -ล าพูน จึงได้
ยกย่องให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็น 1 ใน 5 มหัศจรรย์แห่งศรัทธา จังหวัดล าปางและล าพูน 
“Explore 5 Miracles of Lampang & Lamphun” และก าหนดให้ศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็นแหล่งท่องเที่ยวสายมู (มูเตลู) จังหวัดล าปางและล าพูนที่นักท่องเที่ยวห้ามพลาด ซึ่งการท่องเที่ยว
แห่งประเทศไทย (ททท.) ล าปาง-ล าพูน ได้เชิญนักท่องเที่ยวให้มาเยี่ยมชมและสักการบูชาเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน เพ่ือความเป็นสิริมงคลและความสมหวังในสิ่งที่ปรารถนา นับเป็นการตอบสนอง
ต่อนโยบายการท่องเที่ยวของรัฐบาลที่มุ่งเน้นให้ผู้คนมาท่องเที่ยวในจังหวัดล าปางมากขึ้น ท าให้พิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนด ารงอยู่ได้ในสถานการณ์ปัจจุบัน 
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ภาพ 126 แผ่นป้ายประชาสัมพันธ์การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) จังหวัดล าปาง 
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 10. การประกอบสร้างความศักดิ์สิทธิ์แห่งพิธีกรรม พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ในปัจจุบันมีความแตกต่างจากในอดีตที่ผ่านมา ซึ่งในครั้งอดีตพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ใช้เวลาในการประกอบพิธีกรรมน้อยกว่าในปัจจุบัน ดังที่ วราภรณ์ มณีเทศ (ผู้ให้สัมภาษณ์, 26  
กรกฎาคม 2567) กล่าวว่า “ในสมัยเด็ก ๆ เมื่อประมาณ 76 ปีมาแล้ว เคยได้มาร่วมพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่วัดแห่งนี้กับมารดา แต่ในการประกอบพิธีไม่ได้ยุ่งยากซับซ้อนเหมือนใน
ปัจจุบัน เพราะพิธีกรรมที่จัดขึ้นในปัจจุบันนี้ มีการปรับเปลี่ยนและเพ่ิมเติมบางสิ่งบางอย่างขึ้นมา เช่น 
มีการเข้าทรง ตีกลองสะบัดชัย หรือการแสดงต่าง ๆ เมื่อครั้งอดีตไม่มี” จากค ากล่าวของผู้ให้สัมภาษณ์
จึงเป็นสิ่งที่สามารถยืนยันได้ว่า การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีการปรับเปลี่ยน
ลักษณะของพิธี เพื่อสร้างความน่าเชื่อถือในพิธีกรรมและอ านาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เช่น มีการครอบครูให้กับ
ผู้ที่มีความศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และการเข้าทรงประทับร่าง เพ่ือให้ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม
สามารถสื่อสารกับสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติ คือ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้โดยผ่านร่างทรง 
ท าให้มีความม่ันใจว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน สามารถรับรู้เรื่องราวที่ตนขอพรได้ และผู้ที่เข้าร่วมพิธี
สามารถสื่อสารเรื่องราวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้ สอดคล้องกับเรื่องราวที่ ชาตรี  ยศสมแสน 
(ผู้ให้สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2567) ซึ่งเป็นผู้ประกอบพิธี ได้เล่าว่า “การเข้าทรงนั้น ในอดีตไม่มี 
เริ่มมีขึ้นเมื่อปี พ.ศ. 2558 สาเหตุเกิดจากคุณหนู (นางณัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา) ผู้เป็นหลานของ
ท่านเจ้าอาวาสวัดศรีล้อม เป็นหนึ่งในคณะสวดมนต์ที่วัดในวันพระก่อนถึงวันพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตนในปีนั้น คุณหนู (นางณัฐกานณ์ กิตติจันทร์รัตนา) บอกกับคณะผู้ที่มาสวดมนต์ว่า 
เขามีอาการเหมือนจะมีองค์มาประทับร่าง และฝันว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะขอใช้ร่างของตน
เป็นสื่อ ตั้งแต่นั้นมาจึงมีการเข้าทรงมาจนถึงปัจจุบัน” ดังที่กล่าวมาแสดงให้เห็นว่าพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีการปรับเปลี่ยนโครงสร้างเพ่ือสร้างความศักดิ์สิทธิ์และใช้เชิญชวน
ผู้คนให้เข้าร่วมพิธีมากขึ้น ดังที่ ชาตรี ยศสมแสน (ผู้ให้สัมภาษณ์, 27 กรกฎาคม 2567) กล่าวว่า 
“การเพ่ิมพิธีกรรม หรือขั้นตอนต่าง ๆ ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนขึ้นมานั้น ประการ
ส าคัญคือ การเรียกให้ผู้คนมาร่วมงานเยอะขึ้น และเน้นความเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ของศาลเจ้าพ่อมหา
ยักษ์สามพันตน เพ่ือให้ผู้คนได้หันมาเข้าวัดสวดมนต์นั่งสมาธิในวัดศรีล้อมแห่งนี้” การประกอบสร้าง
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้ จึงเป็นปัจจัยเกื้อหนุนประการหนึ่งที่มีความส าคัญต่อ
การด ารงอยู่ของความเชื่อและตัวของพิธีกรรมเอง เพ่ือเป็นมรดกทางวัฒนธรรมให้แก่อนุชนสืบไป 
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ภาพ 127 ร่างทรงก าลังสื่อสารกับผู้เข้าร่วมพิธีและเป่าศีรษะเพื่อความเป็นสิริมงคล 
 

 จากบทวิเคราะห์ดังกล่าวข้างต้น ท าให้ผู้วิจัยพบว่า ความเลื่อมใสความศรัทธาต่อเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตน ทั้งจากภูมิประวัติและเรื่องราวต่าง ๆ ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ล้วนมี
อิทธิพลต่อระบบความเชื่อของคนในสังคมไทย โดยเฉพาะชาวชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางที่มี
ความเชื่อมั่นในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอย่างเหนี่ยวแน่น จึงท าให้เกิดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนที่มีลักษณะเฉพาะที่ แตกต่างไปจากสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาติอ่ืน ๆ และด้วยบทบาท
หน้าที่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ปรากฏทั้งเป็นรูปธรรมและนามธรรม ล้วนสร้าง
คุณประโยชน์ให้แก่ชาวชุมชนและชุมชนอย่างอเนกอนันต์ จึงท าให้ความเลื่อมใสศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนและพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะยังคงมีการสืบทอด เพ่ือรักษาวัฒนธรรม
ชุมชนนี้ให้ด ารงอยู่สืบไปตราบนานเท่านาน 
 

 
 



 

 

 

บทที่ 5 

บทสรุป 

 การศึกษาเรื่อง “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิประวัติ พัฒนาการแห่ง
ความเชื่อสู่พิธีกรรม และการด ารงอยู่” มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน วิเคราะห์ความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์ และเพ่ือ
วิเคราะห์ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตามบทบาทของพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนวัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง และ
บริบททางสังคม เป็นการศึกษาด้วยวิธีการทางคติชนวิทยาทั้งการศึกษาจากเอกสารและการปฏิบัติงาน
ภาคสนาม โดยศึกษาข้อมูลที่สืบทอดกันมาอย่างต่อเนื่องผ่านระบบความเชื่อ และสะท้อนออกมา
ในรูปแบบพิธีกรรม จากนั้นน าข้อมูลมาสังเคราะห์และวิเคราะห์ตามวัตถุประสงค์ที่ก าหนดไว้  
แล้วน าเสนอผลการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห์  
 
สรุปผลการวิจัย 
 ภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง 
จังหวัดล าปาง 
 จากการศึกษาและสังเคราะห์ข้อมูลจากเอกสารโบราณ และการปฏิบัติงานภาคสนาม
ในพ้ืนที่วิจัย พบว่า เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวชุมชนศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ  
อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง และชาวล าปางทั่วไปเคารพศรัทธาและเป็นที่พ่ึงทางใจของผู้ที่มี
ความทุกข์ และเป็นนามที่ชาวชุมชนวัดศรีล้อม ใช้เรียกท้าวกุเวรหรือท้าวเวสสุวัณ ผู้เป็นหนึ่งใน
ท้าวจตุโลกบาล โดยเป็นเทพเจ้าแห่งยักษ์ที่นอกจากจะเป็นเทพผู้คุ้มครองดูแลโลกมนุษย์ทางทิศเหนือ
และเป็นเทพผู้ปกป้องพระพุทธศาสนาแล้ว ยังเชื่อกันว่าเป็นเทพแห่งความมั่งคั่งร่ ารวยที่มีอ านาจ
ในการประทานทรัพย์สิ้นให้แก่ผู้ประพฤติดีประพฤติชอบ ซึ่งค าว่า “เจ้าพ่อมหายักษ์” นั้นมีความหมาย
เสมือนว่าเป็นพญายักษ์ที่เป็นหัวหน้าบรรดายักษ์ทั้งหลาย ส่วนค าว่า “สามพันตน” หมายถึง บริวาร
ของท้าวเวสสุวัณซึ่งมีจ านวนถึง 3,000 ตน เรื่องราวของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนนี้มีความเชื่อมโยง
กับต านานการสร้างเมืองเขลางค์นคร กุกกุฏนคร (เมืองไก่ ชื่อเดิมของเมืองล าปาง) โดยเชื่อว่าท่าน
สถิตอยู่ที่บริเวณต้นโพธิ์ภายในวัดศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อันเป็น
สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ตามที่กล่าวไว้ในต านานพ้ืนเมือง และภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนยังมี
ความเกี่ยวข้องกับพื้นที่หลายแห่งในเมืองล าปางและการยอมศิโรราบต่อฤทธานุภาพของสมเด็จ
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าโดยพร้อมที่จะเป็นเทพแห่งอสูรฝ่ายธรรมะ ท าหน้าที่ดูแลบ้านเมืองและช่วยเหลือ
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ผู้ที่ตั้งมั่นอยู่ในศีลธรรม จากประสบการณ์และเรื่องเล่าเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจากอดีต
จนถึงปัจจุบันได้สร้างความเลื่อมใสศรัทธาให้แก่ชาวล าปางและคนทั่วไปเป็นจ านวนมาก ดังจะเห็นได้
จากจ านวนคนที่เดินทางมาสักการบูชาในแต่ละวันโดยเฉพาะอย่างยิ่งในวันหยุดของเทศกาลต่าง ๆ 
และในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่จัดอย่างต่อเนื่องเป็นเวลากว่า 100 ปี 
 การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นพิธีกรรมที่ชาวชุมชนศรีล้อมและผู้มีความ
เลื่อมใสศรัทธา จัดขึ้นเพ่ือแสดงความเคารพศรัทธาและขอบคุณต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ที่ได้
ปกป้องคุ้มครองชุมชนและคนในชุมชนให้รอดพ้นจากภยันตราย ตลอดทั้งบันดาลความสุขความสมหวัง
ในสิ่งที่ปรารถนาให้แก่คนในชุมชนและบุคคลทั่วไป ซึ่งพิธีกรรมที่จัดขึ้นมีองค์ประกอบส าคัญ  
5 องค์ประกอบ คือ 
 1. บุคคลที่เข้าร่วมในพิธีกรรม ประกอบด้วยบุคคล 2 ฝ่าย ฝ่ายแรกคือ ผู้ประกอบพิธี  
ประกอบด้วยร่างทรงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพร้อมบริวาร และพิธีกรผู้ด าเนินการประกอบพิธีกรรม 
อีกฝ่ายหนึ่งคือ ผู้เข้าร่วมพิธี แบ่งเป็น 2 กลุ่ม กลุ่มแรกเป็นชาวบ้านที่อาศัยอยู่ในชุมชนศรีล้อม ชุมชน
ใกล้เคียง และชาวล าปาง กลุ่มท่ีสองคือ ผู้ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่อาศัยอยู่
ต่างจังหวัด รวมถึงนักท่องเที่ยว 
 2. สถานที่ในการประกอบพิธีกรรม คือ บริเวณศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนภายในวัด
ศรีล้อม ต าบลเวียงเหนือ อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง อันเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อว่ามีต านาน
ที่เก่ียวข้องกับสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 
 3. วันเวลาในการประกอบพิธีกรรม พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจัดขึ้นในช่วง
ประมาณเดือน 8 เหนือ (เดือนพฤษภาคม) ถึงเดือน 9 เหนือ (เดือนมิถุนายน) ซึ่งเป็นช่วงเวลาที่มี
วันส าคัญทางพระพุทธศาสนาหลายโอกาส ส่วนวันที่ไม่ได้ก าหนดวันที่แน่นอน เวลาในการประกอบ
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเริ่มเวลา 09.09 น. ไปสิ้นสุดเวลาไม่เกิน 11.00 น. 
 4. เครื่องประกอบพิธีกรรม เครื่องประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ประกอบด้วย 
  4.1 รูปเคารพ เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อัญเชิญมาในพิธีกรรม เช่น 
เศียรท้าวเวสสุวัณ เศียรยักษ์บริวาร ฮ้านเทวดา กระบอง ฯลฯ 
  4.2 เครื่องบูชา เป็นสิ่งที่ใช้แสดงความเคารพบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เช่น ธูป
และเทียนในลักษณะต่าง ๆ ดอกไม้ ขันตั้ง บายศรี ฯลฯ 
  4.3 เครื่องเซ่นไหว้ เป็นอาหารและเครื่องดื่มที่ใช้ไหว้หรือบวงสรวงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อัญเชิญมาในพิธีกรรม เช่น หมูดิบ เลือดหมูสด เป็ด ไก่ ขนม ผลไม้ 
สุรา ฯลฯ 
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 5. การประกอบพิธีกรรม พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีขั้นตอนหรือกระบวนการ
ในการจัดพิธีกรรมที่มีทั้งการสืบทอดต่อกันมาและการพัฒนาขึ้นในบางขั้นตอน ซึ่งระยะเวลา  
การประกอบพิธีกรรมแบ่งออกเป็น 2 วัน คือ  
  5.1 ก่อนวันประกอบพิธีกรรม เป็นขั้นตอนที่นอกจากจัดเตรียมสถานที่และเครื่องประกอบ
พิธีกรรมต่าง ๆ ให้พร้อมแล้วยังเป็นการอัญเชิญท้าวจตุโลกบาลและการประกอบพิธีขึ้นท้าวทั้งสี่ด้วย 
  5.2 วันประกอบพิธีกรรม เป็นขั้นตอนที่ประกอบด้วยกระบวนการต่าง ๆ ในการเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เริ่มตั้งแต่การเลี้ยงหอเสี้ยววัด การอัญเชิญเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
พร้อมทั้งบริวาร การประทับร่างทรง การตรวจเครื่องเซ่นไหว้ การถวายขันตั้ง การโปรดชาวบ้านผู้เข้าร่วม
พิธี การครอบครู การรักษาโรคให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธี และเสร็จพิธีกรรมด้วยการที่เจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ออกจากร่างทรง และแจกจ่ายสิ่งของที่เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธี
เพ่ือความเป็นสิริมงคล 
 ความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 การศึกษาความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
ของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง พบว่า มีความเชื่อเกี่ยวกับผู้ประกอบ
พิธีกรรม สถานที่ในการประกอบพิธีกรรม วันเวลาในการประกอบพิธีกรรม เครื่องประกอบพิธีกรรม 
และพฤติกรรมที่แสดงออก ดังนี้ 
 1. ความเชื่อเกี่ยวกับผู้ประกอบพิธีกรรม เชื่อว่าเป็นผู้ที่สามารถเป็นสื่อกลางที่คอยประสาน
ติดต่อหรือสื่อสารระหว่างคนกับสิ่งศักดิ์เหนือธรรมชาติที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมนับถือได้ 
 2. ความเชื่อเกี่ยวกับสถานที่ในการประกอบพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนชาวบ้าน
เชื่อว่าเป็นพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวล าปางให้ความเคารพ เพราะสถานแห่งนี้ตามต านานพ้ืนเมืองเคยเป็น
สถานที่ที่สมเด็จพระสัมมาพุทธเจ้าเสด็จมา อีกทั้งได้ทรงแสดงธรรมโปรดแก่บรรดายักษ์ทั้งหลาย 
และได้ประทับฝากรอยพระพุทธบาทไว้บริเวณดังกล่าว 
 3. ความเชื่อเกี่ยวกับวันเวลาในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วันเวลา
ในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน จัดขึ้นในช่วงเดือน 8 เหนือ (เดือนพฤษภาคม) 
ถึงเดือน 9 เหนือ (เดือนมิถุนายน) โดยมีความเชื่อว่าเป็นช่วงเวลาที่ถือเป็นมงคล ทั้งเดือน 8 เหนือ  
เป็นเดือนแปดเป็ง หรือเดือน 9 เหนือ เป็นเดือนที่ชาวเหนือจัดพิธีร าลึกถึงผู้มีพระคุณคือปู่ย่า ตายาย 
ส่วนเวลาในการประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์เริ่มเวลา 09.09 น. ชาวบ้านเชื่อว่า เวลา 09.09 น.
เป็นเลขที่เป็นมงคลคือค าว่า “เก้า” พ้องกับค าว่า “ก้าว” ที่หมายถึงการก้าวไปข้างหน้าคือความเจริญ 
ก้าวหน้า 
 4. ความเชื่อเกี่ยวกับเครื่องประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ผู้วิจัยพบว่า 
เครื่องประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ล้วนเป็นสัญลักษณ์ท่ีแสดงให้เห็นถึงความเชื่อ 
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ความเคารพศรัทธาของชาวบ้าน ที่สื่อถึงความหมายต่าง ๆ ที่เป็นมงคลตามความเชื่อที่บรรพบุรุษ
สืบทอดต่อกันมา อีกท้ังยังแฝงคติค าสอนโดยนัยไว้อีกด้วย  
 5. พฤติกรรมสัญลักษณ์ในพิธีกรรม พฤติกรรมการแสดงออกทางพฤติกรรมของผู้ประกอบพิธี
และหรือผู้ประกอบพิธีล้วนเป็นสัญญะที่สื่อความหมาย ทั้งที่เป็นความหมายโดยตรงและความหมาย
โดยนัยที่ต้องท าความเข้าใจด้วยการตีความ แต่อย่างไรก็ตาม ความหมายที่สื่อจากสัญญะในพิธีกรรมนั้น 
นอกจากจะแสดงถึงความสัมพันธ์และความรู้สึกที่ดีระหว่างเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนกับผู้เข้าร่วมพิธี 
ตลอดทั้งผู้เข้าร่วมพิธีกับผู้เข้าร่วมพิธี ดังเช่น ความกตัญญูกตเวที ความเอ้ืออาทร การแบ่งปันและ
ช่วยเหลือเกื้อกูล ฯลฯ ยังจะสื่อถึงคุณธรรมและคุณลักษณะอันพึงประสงค์ที่สั งคมต้องการ ดังเช่น 
ความรัก ความสามัคคี การนอบน้อมถ่อมตน การยอมรับในบทบาทหน้าที่ ฯลฯ ซึ่งสิ่งดังกล่าวล้วนเป็น
สิ่งที่ท าให้คนในสังคมอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุขและสังคมก็สงบเรียบร้อย 
 ปัจจัยการด ารงอยู่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตามบทบาทของพิธีกรรม
เลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และบริบททางสังคม 
 ผลจากการวิจัยพบว่า พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีบทบาทหน้าที่ต่อชาวชุมชน
ศรีล้อม และประชาชนทั่วไปที่มีความเลื่อมใสศรัทธา 6 ประการ ได้แก่  
 1. สร้างขวัญและก าลังใจแก่ผู้ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เมื่อชาวบ้าน
หรือประชาชนทั่วไปได้มาร่วมพิธีกรรมและได้มาขอพรเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนแล้วต่างก็มีความสุข 
ความสบายใจ มีขวัญก าลังใจที่จะต่อสู้กับปัญหาต่าง ๆ ที่ก าลังเผชิญอยู่ด้วยความมั่นใจ 
 2. เสริมสร้างความรัก ความสามัคคีระหว่างคนในชุมชน เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็นเสมือนศูนย์รวมจิตใจชาวล าปาง ในทุก ๆ ปี ชาวบ้านจะร่วมกันจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนขึ้น นอกจากจะสร้างความรักความสามัคคีในชุมชนแล้วยังมีบทบาทในการเชื่อมความสัมพันธ์
อันดีระหว่างผู้คนกลุ่มต่าง ๆ ซึ่งมีทั้งคนในชุมชน และชุมชนอื่น ๆ ทั้งในจังหวัดล าปาง และต่างจังหวัด  
 3. แสดงอัตลักษณ์หรือความเป็นตัวตนของกลุ่มชน การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงหรือบวงสรวง
นั้นชาวล าปางถือเป็นประเพณีที่ส าคัญที่ชาวชุมชนศรีล้อมจัดขึ้น โดยในงานพิธีดังกล่ าวจะมีอาหาร
ส าหรับการเซ่นสรวงและจัดกิจกรรมการแสดงที่แสดงให้เห็นถึงความเป็นล้านนาและหรือเมือง 
 4. เสริมสร้างความรู้ ความเข้าใจในตัวบทพิธีกรรมและสัจจะในการด าเนินชีวิต อันเป็น
แนวคิดที่น าไปสู่แนวทางปฏิบัติอันเป็นเสมือนปริศนาธรรมที่ให้คนในชุมชนและคนทั่วไปได้รับรู้
ด้วยการคิดวิเคราะห์ และน าไปเป็นแนวทางการปฏิบัติในชีวิตประจ าวัน 
 5. ควบคุมพฤติกรรมความประพฤติของคนในชุมชน เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเสมือน
ผู้มีบทบาทในการควบคุมพฤติกรรมความประพฤติของคนในชุมชนให้ประพฤติตนอยู่ในศีลธรรม ทั้งนี้
เพราะเรื่องที่จะไปขอพรหรือบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะต้องเป็นเรื่องที่ไม่ผิด
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ต่อศีลธรรม ไม่ท าให้บุคคลต้องได้รับความเดือดร้อน อีกทั้งคนที่จะประสบความสมหวังในพรที่ขอ
หรือที่บนบานนั้นจะต้องเป็นคนดี มีศีลธรรม 
 6. เสริมสร้างเศรษฐกิจชุมชนด้วยทุนทางวัฒนธรรม การที่บุคคลจากทุกสารทิศได้เดินทาง
มาบนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอยู่อย่างต่อเนื่อง โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเดินทางมาร่วมใน
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่มีผู้คนมาร่วมพิธีเป็นจ านวนมาก ได้ส่งผลให้เกิดกิจกรรม
สร้างรายได้ให้แก่คนในชุมชนในหลายลักษณะ ซึ่งรายได้ดังกล่าวนั้น เป็นส่วนส าคัญในการพัฒนาวัด
และชุมชนให้เจริญก้าวหน้าและเป็นชุมชนที่น่าอยู่ต่อไป 
 นอกจากบทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนด ารงอยู่ได้จนถึงปัจจุบันแล้ว ยังมีเหตุปัจจัยบางประการที่เป็น “ตัวเสริม” 
ให้พิธีกรรมฯ ดังกล่าวยังคงสืบทอดและด ารงอยู่ในปัจจุบัน ดังนี้ 
 1. การสืบทอดความเชื่อเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจากบรรพบุรุษมาอย่างต่อเนื่อง  
 2. ความต้องการที่จะรอดพ้นจากปัญหาต่าง ๆ ที่ประสบ ด้วยการแสวงหาและพ่ึงพาสิ่งที่มี
อ านาจเหนือธรรมชาติเป็นที่พ่ึงทางใจ 
 3. เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นเสมือนต านานของชุมชนที่เชื่อว่าเป็นจริง เมื่อผู้คนไปขอพร
หรือบนบานศาลกล่าวต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในเรื่องใด ก็มักจะประสบผลส าเร็จสมดังประสงค์
และได้มีการเล่าเรื่องโดยถ่ายทอดถึงความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนสืบต่อมาอย่าง
แพร่หลาย  
 4. พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีการพัฒนารูปแบบและกระบวนการเพ่ือให้
สอดคล้องกับสถานการณ์ที่เปลี่ยนแปลงไป ประกอบกับจัดขึ้นอย่างต่อเนื่องเป็นประจ าทุกปี จึงท าให้
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีความเหมาะสมกับสถานการณ์ที่เกิดขึ้นในขณะนั้น ๆ ยังคง
ด ารงอยู่ได้มาจนถึงปัจจุบัน 
 5. พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นความภาคภูมิใจของชาวชุมชนศรีล้อมและ
ชาวล าปางโดยทั่วไป ที่สามารถรักษาสิ่งที่บรรพบุรุษได้สร้างสรรค์ไว้ พร้อมกันนี้ยังสามารถพัฒนาสิ่งที่
มีอยู่และต่อยอดสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของกลุ่มชน ให้ผู้คนทั่วไปได้รู้จักอัตลักษณ์ของชาวล าปาง 
 6. การจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนพัฒนาชีวิตความเป็นอยู่ของคนในชุมชน 
ท าให้ชาวบ้านในชุมชนมีรายได้เพิ่มขึ้นและความเป็นอยู่ที่ดีขึ้นในสภาวการณ์ทางเศรษฐกิจที่รอ
การฟ้ืนตัว จึงเป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนสามารถด ารงอยู่ได้ในสังคม
ปัจจุบัน 
 7. การประชาสัมพันธ์และเผยแพร่เรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนผ่านสื่อต่าง ๆ 
ทั้งนี้ความเจริญก้าวหน้าทางด้านเทคโนโลยีในปัจจุบันและอิทธิพลของกระแส “โลกาภิวัตน์” ได้ขยาย
วงกว้างไปทั่วโลก ท าให้การประชาสัมพันธ์และการเผยแพร่เรื่องราวความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์
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สามพันตนผ่านระบบออนไลน์เป็นไปอย่างกว้างขวาง ผู้คนต่างถิ่นจึงเกิดความเลื่อมใสศรัทธาและ
ประสงคท์ี่จะมาร่วมพิธีกรรม 
 8. ข้อจ ากัดเกี่ยวกับจ านวนสถานที่ส าหรับการบนบานสิ่งศักดิ์สิทธิ์  อ าเภอเมืองล าปาง 
มีสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ส าหรับบนบานหรือขอพรที่ได้รับการยอมรับว่าเทียบด้วยเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เพียงไม่กี่แห่ง สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ส่วนใหญ่อยู่ห่างไกลจากอ าเภอเมืองล าปางออกไปหลายกิโลเมตร  
ชาวบ้านจึงเลือกศาลเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นสถานที่ส าหรับกราบไหว้ขอพรและบนบาน
ศาลกล่าว เพราะตั้งอยู่บริเวณกลางเมือง การเดินทางไปมาสะดวก 
 9. นโยบายของรัฐในการส่งเสริมการท่องเที่ยวภายในประเทศ การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย 
(ททท.) ล าปาง-ล าพูน ได้ยกย่องให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็น 1 ใน 5 มหัศจรรย์แห่งศรัทธา 
จังหวัดล าปางและล าพูน “Explore 5 Miracles of Lampang & Lamphun” และก าหนดให้ศาล
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนเป็นแหล่งท่องเที่ยวสายมู (มูเตลู) จังหวัดล าปางและล าพูนที่นักท่องเที่ยว
ห้ามพลาด ซึ่งการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) ล าปาง-ล าพูน ได้เชิญนักท่องเที่ยวให้มาเยี่ยมชม
และสักการบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เพ่ือความเป็นสิริมงคลและความสมหวังในสิ่งที่ปรารถนา 
 10. การประกอบสร้างความศักดิ์สิทธิ์แห่งพิธีกรรม พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ในปัจจุบันมีความแตกต่างจากในอดีตที่ผ่านมา ซึ่งในครั้งอดีตพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็นไปอย่างเรียบง่ายใช้เวลาเพียงไม่นานในการประกอบพิธีกรรม หากแต่ในปัจจุบันมีการประกอบสร้าง
พิธีกรรมโดยปรับเปลี่ยนโครงสร้างของขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมเพ่ือสร้างความศักดิ์สิทธิ์ ความขลัง 
และความเข้มข้นในพิธีกรรมให้มากขึ้น อันเป็นการสร้างความเชื่อมั่นในพิธีกรรมให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธีได้
เป็นอย่างด ี
 
อภิปรายผลการวิจัย 
 จากการศึกษาเรื่อง “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิประวัติ พัฒนาการ
แห่งความเชื่อสู่พิธีกรรม และการด ารงอยู่” โดยน าแนวคิดเกี่ยวกับความเชื่อ พิธีกรรม พิธีกรรม 
การบวงสรวง แนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่ ทฤษฎีสัญวิทยา และแนวคิดเกี่ยวกับการด ารงอยู่และ  
การเปลี่ยนแปลง มาเป็นแนวคิดในการวิเคราะห์สามารถน ามาอภิปรายผลการวิจัยในประเด็นต่าง ๆ 
ได้ดังนี ้
 วัดศรีล้อมเป็นวัดเก่าแก่มีอายุมากกว่า 200 ปี เดิมชื่อว่า วัดศรีล้อมเวียงดิน ตามประวัติ
ที่ผู ้เฒ่าผู้แก่ได้เล่าสืบกันมาว่า วัดศรีล้อมแห่งนี้ถูกสร้างขึ้นครอบวัดเก่าที่มีมาแต่เดิมซึ่งไม่ปรากฏ
หลักฐานระบุแน่ชัดว่าวัดเดิมนั้นถูกสร้างข้ึนเมื่อใด และวัดแห่งนี้เป็นที่ประดิษฐานศาลเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางให้ความเคารพเลื่อมใสและศรัทธา ซึ่งภูมิประวัติ
ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีเรื่องเล่าต านานที่สืบทอดต่อกันมาจากรุ่นสู่รุ่นมาจนถึงปัจจุบัน  
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จากการศึกษาภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน พบว่าภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
มีลักษณะเป็นต านานศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งระบุว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นนามที่ชาวชุมชนศรีล้อมใช้ 
เมื่อกล่าวถึงท้าวเวสสุวัณผู้เป็นหนึ่งในท้าวจตุโลกบาล โดยเป็นเทพเจ้าแห่งยักษ์ เป็นเทพผู้คุ้มครองดูแล
โลกมนุษย์ทางทิศเหนือ และเป็นเทพผู้ปกป้องพระพุทธศาสนา เป็นเทพแห่งความมั่งคั่งร่ ารวยที่มี
อ านาจในการประทานทรัพย์สิน สอดคล้องกับงานวิจัยของ กิติยวดี ชาญประโคน (2560) ที่ได้ศึกษา
ท้าวเวสสุวัณในสังคมและวัฒนธรรมไทย ที่พบว่า ท้าวเวสสุวัณด ารงอยู่ใน 3 ฐานะคือ ฐานะโลกบาล 
เป็นผู้คุ้มครองภยันตรายทั้งปวง ในฐานะเทพแห่งความมั่งคั่งเป็นผู้ประทานทรัพย์สมบัติและโชคลาภ 
และในฐานะผู้พิทักษ์พระพุทธศาสนาและพุทธสถานต่าง ๆ ตามภูมิประวัติของเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ได้แสดงให้เห็นถึงความเก่ียวข้องกับพ้ืนที่หลายแห่งในเมืองล าปางและการยอมศิโรราบต่อ
ฤทธานุภาพของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าโดยพร้อมที่จะเป็นเทพแห่งอสูรฝ่ายธรรมะ ท าหน้าที่ดูแล
บ้านเมืองและช่วยเหลือผู้ที่ตั้งมั่นอยู่ในศีลธรรม จากประสบการณ์และเรื่องเล่าเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนจากอดีตจนถึงปัจจุบัน ได้สร้างความเลื่อมใสศรัทธาให้แก่ชาวล าปางและคนทั่วไป
เป็นจ านวนมาก ทั้งนี้อาจเป็นเพราะชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางเชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เป็นเทพแห่งความมั่งคั่งร่ ารวยที่มีอ านาจในการประทานทรัพย์สินโชคลาภ รวมถึง
ประทานพรต่าง ๆ ที่ไม่ขัดต่อศีลธรรมให้แก่ผู้ประพฤติดีประพฤติชอบ ซึ่งเป็นไปตามแนวคิดของ 
เฉลิมพล ตันสกุล (2543, หน้า 50) ที่กล่าวว่า ความเชื่อมีบทบาทส าคัญต่อเจตคติของบุคคลและเป็น
ตัวก าหนดแนวทางหรือรูปแบบพฤติกรรมของบุคคล 
 จากเรื่องเล่าเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ได้รับการถ่ายทอดผ่าน
ต านานภูมิประวัติความเป็นมาของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ท าให้ชาวบ้านเกิดความเชื่อและ
ความเคารพศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจนน ามาสู่การปฏิบัติในรูปแบบพิธีกรรมของชาวบ้าน
ในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปาง ตามที่ผู้วิจัยได้แบ่งประเภทของพิธีกรรม เป็น 2 ประเภท  คือ 
1) พิธีกรรมส่วนรวม คือ การจัดพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน โดยทางชาวบ้านในชุมชน
และผู้เลื่อมในศรัทธาทั่วไปร่วมกันจัดขึ้นปีละ 1 ครั้ง 2) พิธีกรรมส่วนบุคคล คือการจัดพิธีกรรมเลี้ยง
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนตามโอกาสที่สมควร เช่น ในโอกาสขอพรแล้วส าเร็จสมดังประสงค์ ก็จะมา
ท าพิธีเลี้ยง หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า “แก้บน” ต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ซึ่งการประกอบพิธีทั้ง 
2 ประเภทนี้ สอดคล้องกับงานวิจัยของ ธวัชชัย ธาตุดี (2555) ที่ได้ศึกษาประเพณีการบวงสรวง
เลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธ บ้านโนนเมือง ต าบลบ้านม่วง อ าเภอบ้านดุง จังหวัดอุดรธานี พบว่า พิธีการบวงสรวง
เลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธ แบ่งเป็น 2 ประเภทใหญ่ ๆ คือ พิธีการบวงสรวงเลี้ยงเจ้าปู่ศรีสุทโธโดยชาวบ้าน
จะประกอบพิธีร่วมกัน และพิธีกรรมแก้บนด้วยการถวายเครื่องสักการะ ซึ่งชาวบ้านบางคนก็จะท า
เป็นการส่วนตัว และสอดคล้องกับงานวิจัยของ ดวงใจ ด ารงสุทธิพงศ์ (2542) ที่ได้ศึกษาความเชื่อและ
พิธีกรรมของชาวรามค าแหงต่อพระบรมราชานุสาวรีย์พ่อขุนรามค าแหง พบว่า รูปแบบของพิธีกรรม
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ที่ปรากฏสามารถแบ่งออกอย่างกว้าง ๆ เป็น 2 ระดับ คือ พิธีกรรมส่วนรวม โดยทางมหาวิทยาลัย
รามค าแหง เป็นผู้จัด และพิธีกรรมส่วนบุคคล เป็นพิธีสักการบูชาโดยนักศึกษาและบุคคลทั่วไป  
 พิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เป็นพิธีกรรมที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปาง
จัดขึ้นเพื่อเซ่นสรวงบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ที่ชาวบ้านเชื่อว่าท่านเป็นเจนบ้านเจนเมือง  
(อารักษ์เมือง) เป็นพิธีกรรมที่แสดงถึงความกตัญญูและความเคารพศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม และยังสะท้อนให้เห็นความเชื่อของคนในชุมชนที่ยังยึดมั่นศรัทธาใน
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอย่างเหนียวแน่น ชาวบ้านเชื่อว่าพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
มีความศักดิ์สิทธิ์และมีความส าคัญต่อการด ารงวิถีชีวิตของชาวบ้านในชุมชนและชาวล าปางอย่างมาก 
อีกท้ังเชื่อว่าเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีพลังอ านาจสามารถดูแลรักษาบ้านเมือง และบันดาลโชคลาภ
ความส าเร็จให้ผู้ที่มากราบไหว้ขอพร  
 การที่ความเชื่อดังกล่าวข้างต้นปรากฏอยู่ในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
เป็นการย้ าว่า ความเข้มแข็งของความเชื่อในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนฝังแน่นอยู่ในความรู้สึกชุมชน
ศรีล้อมและชาวล าปางอย่างไม่เสื่อมคลาย โดยเชื่อว่าในชุมชนมีสิ่งเหนือธรรมชาติอันศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้าน
เคารพนับถือ คือ เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ที่คอยคุ้มครองปกปักรักษาและเป็นสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจ
ให้ชาวบ้านอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข นอกจากนี้ยังมีบรรดายักษ์ผู้เป็นบริวารของเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน ที่เปรียบเสมือนกับเป็นเทพเทวดาที่ปกป้องคุ้มครอง และอ านวยพรให้ประสบความส าเร็จ
ในสิ่งที่มุ่งหวังแก่ชาวบ้านและเมืองล าปางอีกด้วย ทั้งนี้อาจเป็นเพราะเมื่อชาวบ้านเกิดความไม่สบายใจ 
หรือทุกข์ใจในการด าเนินชีวิตด้านต่าง ๆ เมื่อมาขอพรหรือได้ร่วมประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนแล้ว ท าให้สิ่งที่ขอนั้นประสบผลส าเร็จ ไม่ว่าจะเป็นเรื่องการงาน การเงิน การศึกษาเล่าเรียน 
ครอบครัว สุขภาพ ฯลฯ จึงเป็นสิ่งที่เน้นย้ าความศักดิ์สิทธิ์ท าให้ชาวบ้านมีความเชื่อความศรัทธาโดย
สนิทใจ สอดคล้องกับงานวิจัยของ ยุพารักษ์ ชนะบวรวัฒน์ (2560) ที่ได้ศึกษาเรื่อง การบนสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ของชาวพุทธในสังคมไทย พบว่า ชาวพุทธในสังคมไทยนิยมกราบไหว้ขอพรบนบานสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ทั้งใน
เรื่องการงาน การเงิน โชคลาภ การด าเนินชีวิตในด้านต่าง ๆ เมื่อได้สมความปรารถนาตามที่บนบาน
หรือขอพรไว้ก็จะมีการแก้บนตามค าบอกกล่าวของผู้บน จึงเป็นสิ่งที่สร้างความเชื่อมั่นและความศรัทธา
ต่อสิ่งนั้นเพ่ิมข้ึนมากกว่าเดิม 
 อย่างไรก็ตาม ในการประกอบพิธีกรรม อันเป็นสัญญะที่ส าคัญที่แสดงออกถึงความเชื่อ
ความศรัทธต่อสิ่งที่มีอ านาจเหนือธรรมชาตินั้น องค์ประกอบที่มีความส าคัญเป็นอันดับแรกนั้น  คือ 
บุคคลที่เข้าร่วมในพิธี ได้แก่ ผู้ประกอบพิธี และผู้เข้าร่วมพิธี ที่มีหน้าที่ท าพิธีกรรมนั้ นให้ส าเร็จ 
เริ่มจากผู้ประกอบพิธีนอกจากจะมีหน้าที่ให้ค าปรึกษาแก่ผู้จัดพิธีในการก าหนดองค์ประกอบอื่น ๆ 
ในพิธีกรรม ทั้งวันเวลาและสถานที่ และอุปกรณ์ในพิธีแล้ว ผู้ประกอบพิธีกรรมมีหน้าที่ที่ส าคัญ คือ 
การประกอบพิธีกรรมตามล าดับขั้นตอน เพ่ือท าให้พิธีกรรมบรรลุตามจุดประสงค์ที่คาดหวัง ทั้งนี้
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การก าหนดล าดับขั้นตอนก่อนหลังในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ผู้วิจัยยังพบว่า  
ผู้ประกอบพิธีซึ่งประกอบด้วยบุคคลสองฝ่าย คือ ร่างทรง และผู้ด าเนินการประกอบพิธีกรรม มีการท า
หน้าที่ของแต่ละฝ่ายไปพร้อม ๆ กันในช่วงเวลาเดียวกัน เช่น ในขณะที่ร่างทรงก าลังร าทรงหรือลงทรงอยู่ 
ฝ่ายผู้ด าเนินการประกอบพิธีกรรมก็จะถือพานดอกไม้เดินวนไปมาในบริเวณลานพิธี ในขณะที่เดิน
ก็จะกล่าวบทอัญเชิญเทวดา (สัคเค) จ านวนหลายจบ ท าให้ขั้นตอนของการประกอบพิธีกรรมดูสับสน
ว่าขั้นตอนใดต้องท าก่อนหรือหลัง แต่หากพิจารณาถึงข้อก าหนดเรื่องเวลาที่ก าหนดว่าพิธีกรรม
ต้องเสร็จสิ้นไม่เกินเวลา 11.00 น. อาจจะเป็นไปได้ว่าเพื่อกระชับพิธีกรรมให้ทันเวลาจึงต้องมี  
การประกอบพิธีกรรมในขั้นตอนนั้นไปพร้อม ๆ กัน อีกสิ่งหนึ่งที่ผู้วิจัยพบว่า บทสวดที่ผู้ประกอบพิธีใช้
มี 2 ลักษณะ หากตัวบทเป็นภาษาบาลี เช่น บทชุมชุมเทวดา (สัคเค) คาถาบูชาเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตน เป็นต้น ผู้ประกอบพิธีจะมีความเคร่งครัดเป็นอย่างมากในขณะประกอบพิธีกรรม ทั้งนี้
อาจเนื่องมาจากความต้องการที่จะสร้างความศักดิ์สิทธิ์และความน่าเชื่อถือในพิธีกรรม ในขณะที่ตัวบท
ที่เป็นภาษาพ้ืนเมืองที่บางครั้งมีการใช้ภาษาไทยกลางปะปนที่ถูกแต่งข้ึนมีรูปแบบโครงสร้างของบทสวด
ที่สามารถปรับเปลี่ยนได้เนื้อหา ซึ่งเป็นการด้นสดในลักษณะของปฏิภาณกวี บทสวดลักษณะนี้
ความเคร่งครัดก็จะน้อยลงซึ่งจะพบในขั้นตอนการอวยพรให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม หรือการสวดอ้อนวอน 
สวดสรรเสริญ ขอบคุณ ตลอดจนสวดเพ่ือสื่อความไปยังผู้เข้าร่วมพิธีให้พิธีดูเข้มขลังศักดิ์สิทธิ์ อันเป็น
การสร้างขวัญและก าลังใจให้แก่ผู้เข้าร่วมพิธี 
 นอกจากผู้ประกอบพิธีกรรมที่เป็นองค์ประกอบที่ส าคัญของพิธีกรรมแล้ว ผู้เข้าร่วมพิธีก็มี
ความส าคัญไม่น้อย ซึ่งผู้เข้าร่วมพิธีนั้นส่วนใหญ่เป็นชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม ชุมชนใกล้เคียง  
และชาวล าปาง จะมีบางส่วนที่เป็นคนนอกพื้นที่ที่มีความเคารพศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน  
รวมถึงนักท่องเที่ยวสายมู นอกจากจะช่วยจัดเตรียมความพร้อมก่อนวันประกอบพิธีและเข้าร่วมพิธี
ในวันประกอบพิธีแล้ว ชาวบ้านรวมถึงผู้ที่เข้าร่วมพิธีจะให้ความร่วมมือร่วมแรงร่วมใจในการบริจาค
ทรัพย์ เพ่ือการจัดซื้อเครื่องประกอบพิธีต่าง ๆ การออกโรงทาน การบริจาคทรัพย์เพ่ือเป็นค่าใช้จ่ายในพิธี 
และเมื่อเสร็จพิธีชาวบ้านและผู้เข้าร่วมงานก็จะช่วยกันจัดเก็บวัสดุอุปกรณ์ต่าง ๆ และช่วยกันเก็บกวาด
ท าความสะอาดบริเวณภายในสถานที่ที่จัดงาน ท าให้เห็นถึงพลังความสามัคคีของผู้คนในชุมชน  
พิธีกรรมจึงเปรียบเสมือนสิ่งที่ท าหน้าที่รวมผู้คน ตลอดจนสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในชุมชน 
สอดคล้องกับค ากล่าวของ อุดม เชยกีวงศ์ (2548, หน้า 85) ที่กล่าวถึงความส าคัญของพิธีกรรมว่า 
พิธีกรรมเป็นเครื่องผูกพันความเป็นพวกเดียวกันเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน การประพฤติปฏิบัติ  
การกระท ากิจกรรมร่วมกันเป็นแบบแผนเดียวกัน และเป็นสิ่งที่ผูกพันในคนในกลุ่มหรือสังคม
มีความผูกพันใกล้ชิดกันและรู้สึกว่าเป็นพวกพ้องเดียวกัน  
 ด้านความเชื่อผ่านสัญลักษณ์ที่ปรากฏในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ผู้วิจัย
พบว่า การประกอบพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีองค์มีความเชื่อที่แฝงอยู่ในองค์ประกอบ
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ของพิธีกรรม อันประกอบด้วย ความเชื่อเก่ียวกับผู้ประกอบพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีสถานที่ในการประกอบพิธี 
วันเวลาในการประกอบพิธี เครื่องประกอบพิธีกรรม พฤติกรรมสัญลักษณ์ และพื้นที่สัญลักษณ์  
ส่วนใหญ่เป็นสัญลักษณ์ที่มีความสัมพันธ์กับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริวาร รวมถึงความเชื่อ
ดั้งเดิม เพราะสัญลักษณ์ที่ปรากฏแสดงถึงการสื่อถึงสถานภาพของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่เป็น
อธิบดีแห่งเทพประจ าทิศเหนือ หรือผู้เป็นจอมแห่งเทพด้านทิศเหนือ และสัญลักษณ์ส่วนหนึ่งที่ปรากฏ
จะแสดงให้เห็นถึงภูมิปัญญาที่สื่อถึงความเจริญรุ่งเรือง ความอุดมสมบูรณ์ และที่ส าคัญคือเครื่ อง
ประกอบพิธีส่วนใหญ่เป็นสัญลักษณ์ที่สะท้อนภาพการสื่อสารระหว่างมนุษย์กับเทพหรือสิ่งเหนือ
ธรรมชาติ ซึ่งสอดคล้องกับผลการวิจัยของ พิพัฒน์ วิถี (2554) ที่ได้ศึกษาสัญลักษณ์ในพิธีกรรมงานบวช
ของกลุ่มชาติพันธุ์ไทย-เขมร ที่พบว่า สัญลักษณ์ในพิธีกรรมงานบวชในส่วนของการบวงสรวงเซ่นไหว้
เป็นสัญลักษณ์แห่งการสื่อสารระหว่างมนุษย์กับผีและเทพ และเป็นสัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์ 
ความเจริญรุ่งเรือง กับทั้งสอดคล้องกับงานวิจัยของ สุรเชษฐ์ อินธิแสง (2565) ที่ได้ศึกษาเครื่องบายศรี
รูปนาคค าชะโนด ผลการวิจัยพบว่า เครื่องบายศรีรูปนาค เป็นภาพแทนขององค์พญานาคในมิติ
ของการเป็นตัวแทน ซึ่งเป็นสัญลักษณ์หน้าที่เป็นสื่อกลางระหว่างโลกของมนุษย์กับโลกสวรรค์
หรือโลกบาดาลขององค์พญานาค 
 ทั้งนี้ การที่ชาวบ้านในชุมชนศรีล้อม และชาวล าปาง มีความเชื่อความศรัทธาต่อเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนและพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ส่งผลให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
และพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีบทบาทต่อชาวบ้านในชุมชนและชาวล าปางเป็นอย่างมาก
และหลายลักษณะ ซึ่งผู้วิจัยพบว่ามีทั้งสิ้น 6 ประการ ได้แก่ สร้างขวัญและก าลังใจแก่ผู้ที่มีความเลื่อมใส
ศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เสริมสร้างความรัก ความสามัคคีระหว่างคนในชุมชน แสดงอัตลักษณ์
หรือความเป็นตัวตนของกลุ่มชน เสริมสร้างความรู้ ความเข้าใจในตัวบทพิธีกรรมและสัจจะในการด าเนิน
ชีวิต ควบคุมพฤติกรรมความประพฤติของคนในชุมชน และเสริมสร้างเศรษฐกิจชุมชนด้วยทุนทาง
วัฒนธรรม ในบทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนทั้ง 6 ประการดังกล่าวข้างต้น 
ล้วนเป็นผลมาจากความเชื่อ ความศรัทธาอย่างฝังแน่นของชาวล าปางและผู้ที่มีความศรัทธาเจ้าพ่อ
มหายักษ์สามพันตนอย่างไม่เสื่อมคลาย อันเป็นปัจจัยหลักที่ท าให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์
สามพันตนเกิดขึ้นและสามารถด ารงอยู่ได้มาอย่างต่อเนื่องจนถึงปัจจุบัน โดยชาวบ้านและผู้ที่เข้าร่วม
พิธีกรรมส่วนใหญ่ต่างมีความคาดหวังให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนช่วยปกป้องคุ้มครอง ให้รอดพ้น
จากภยันตรายและโรคภัยไข้เจ็บ ประสบแต่ความสุขและสมหวังในสิ่งที่ปรารถนา ซึ่งสอดคล้ องกับ
งานวิจัยของ ศิริวรรณ มูลใจ (2563) ที่ได้ศึกษา เจ้าพ่อโมกขละ: ความเชื่อและพิธีกรรมของชาวปกา
เกอะญอ ซึ่งพบว่า เจ้าพ่อโมกขละมีบทบาทส าคัญประการหนึ่งต่อชาวบ้านห้วยปลากอง คือ บทบาท
ในการช่วยเหลือ ปกป้อง คุ้มครอง และเป็นที่พ่ึงทางใจให้กับคนในชุมชน  
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 อย่างไรก็ตาม การวิเคราะห์บริบทของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและบริบท
ต่าง ๆ ทางสังคม พบว่า ยังมีเหตุปัจจัยที่เป็น “ตัวเสริม” ให้พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ยังคงสืบทอดและด ารงอยู่ในปัจจุบัน ซึ่งอาจเรียกได้ว่าเป็นปัจจัยรองหรือปัจจัยเกื้อหนุน เนื่องจากมิได้
เกี่ยวข้องกับตัวบทของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนโดยตรง ซึ่งมีลักษณะเช่นเดียวกับ
งานวิจัยของ พิมพ์นภัส จินดาวงค์ (2554) ที่ได้ศึกษา การด ารงอยู่และบทบาทของความเชื่อและ
พิธีกรรมที่เกี่ยวกับผีอารักษ์เมืองเชียงใหม่ในปัจจุบัน และพบว่า พิธีกรรมดังกล่าวด ารงอยู่ได้เนื่องจาก
เป็นพิธีกรรมที่ตอบสนองต่อนโยบายส่งเสริมการท่องเที่ยวของจังหวัด ตอบสนองความต้องการ
ทางด้านจิตใจ และสังคม กับทั้งสอดคล้องกับงานวิจัยของ ปรียารัตน์ เชาวลิตประพันธ์ (2554)  
ได้ศึกษาวัฒนธรรมโนรา พบว่า ปัจจัยที่ท าให้วัฒนธรรมโนราด ารงอยู่ได้เพราะเกิดจากการที่มีผู้สืบทอด
การเป็นโนรา ชาวบ้านมีความเชื่อมีการสืบเนื่องต่อกันมา และชาวบ้านมีความภาคภูมิใจในวัฒนธรรม 
นอกจากนั้นยังสอดคล้องกับงานวิจัยของ เปรมวิทย์ วิวัฒนเศรษฐ์ (2561) ที่ได้ศึกษา อัตลักษณ์
ทางวัฒนธรรมของชาติพันธุ์ในพิธีกรรมแห่งชีวิตชาวไทลื้อ จังหวัดพะเยา พบว่า ปัจจัยที่ท าให้พิธีกรรม
แห่งชีวิตชาวไทลื้อท่ีจังหวัดพะเยา ยังด ารงท่ามกลางกระแสความเปลี่ยนแปลงของสังคมในปัจจุบันนั้น 
ประกอบด้วยความเชื่อที่มีต่อพลังจากนามธรรมอันสูงส่ง ความภาคภูมิใจในอัตลักษณ์ความเป็น
ชาติพันธุ์ไทลื้อ กระบวนการสร้างและถ่ายทอดองค์ความรู้ทางวัฒนธรรมให้แก่เยาวชนไทลื้อท่ีได้กระท า
อย่างต่อเนื่อง รวมทั้งบทบาทและหน้าที่อันส าคัญของพิธีกรรมที่มีต่อชีวิตความเป็นอยู่ของชาวไทลื้อ
ในจังหวัดพะเยา  
 ท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของสังคมโลกาภิวัตน์ที่มีความยากล าบากในการด าเนินชีวิต
อันเป็นผลเนื่องมาจากสภาวะเศรษฐกิจ ภัยพิบัติ และโรคภัยไข้เจ็บต่าง ๆ ได้ส่งผลต่อวิถีการด าเนินชีวิต
ของชาวบ้านในชุมชนศรีล้อมและชาวล าปางเป็นอย่างมาก ท าให้ชาวบ้านที่เชื่อมั่นในความศักดิ์สิทธิ์
ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ได้ตระหนักถึงความส าคัญของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
ที่มุ่งหวังจะขอให้เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้ปกป้องคุ้มครอง และบันดาลให้ชาวบ้านมีความสุขกาย
สบายใจ มีวิถีชีวิตที่เป็นปกติสุข พร้อมกันนี้ความเลื่อมใสความศรัทธาต่อเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ที่เกิดจากการรับรู้ ทั้งจากภูมิประวัติและเรื่องราวต่าง ๆ ของเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน ตลอดทั้ง
ประสบการณ์ส่วนบุคคลล้วนมีอิทธิพลต่อระบบความเชื่อของคนในสังคมไทย โดยเฉพาะชาวชุมชน
ศรีล้อมและชาวล าปางที่มีความเชื่อมั่นในเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนอย่างเหนี่ยวแน่น จึงท าให้เกิด
พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่มีลักษณะเฉพาะที่แตกต่างไปจากสิ่งที่มีอ านาจเหนือ
ธรรมชาติอ่ืน ๆ และด้วยบทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนที่ปรากฏทั้งเป็น
รูปธรรมและนามธรรม ล้วนสร้างคุณประโยชน์ให้แก่ชาวชุมชนและชุมชนอย่างอเนกอนันต์ จึงท าให้
ความเลื่อมใสศรัทธาเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจะยังคง
มีการสืบทอด เพ่ือรักษาวัฒนธรรมชุมชนนี้ให้ด ารงอยู่สืบไปตราบนานเท่านาน 



 

 

  247 

 ผลจากการศึกษาค้นคว้าครั้งนี้ ท าให้มีข้อสังเกตประการหนึ่งว่ากิจกรรมในเรื่องของพิธีกรรม
ที่เกิดขึ้นนี้เป็นทุนทางวัฒนธรรมอย่างหนึ่ง ที่เกิดบนพื้นฐานแห่งความเชื่อคือความเชื่อที่เกิดจากต านาน
ที่เล่าสืบต่อกันมาจากรุ่นสู่รุ่น ในเวลาต่อมามีการบันทึกไว้เป็นลายลักษณ์อักษรในลักษณะของธรรม
ใบลานภาษาล้านนา ซึ่งความเชื่อดังกล่าวนี้น าไปสู่การยอมรับของบ้าน วัด และชุมชน จากนั้นก่อให้เกิด
เป็นพิธีกรรมดังกล่าวขึ้น และในพิธีกรรมดังกล่าวยังแสดงให้เห็นถึงการประสานความเชื่อทั้งศาสนา
พุทธ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และความเชื่อในเรื่องผีได้อย่างกลมกลืน โดยมิได้มีความเชื่อในด้านใด
ด้านหนึ่งที่ปรากฏอย่างชัดเจน ข้อสังเกตที่พบในพิธีกรรมนี้ที่แตกต่างจากพิธีกรรมอ่ืน ๆ คือแม้เนื้อหา
ของพิธีกรรมที่จะแสดงออกในลักษณะของความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู และความเชื่อเรื่องผี 
หากแต่พิธีกรรมได้จัดขึ้นใน “วัด” อันเป็นศูนย์รวมจิตใจของพุทธศาสนิกชน โดยมิได้มีบุคคลทางศาสนา
คือ พระภิกษุสงฆ์และพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาเข้ามาเกี่ยวข้อง จึงนับเป็นการประสานความเชื่อ
ทั้ง 3 ส่วนเข้าด้วยกันได้อย่างแนบเนียน และสร้างความพึงพอใจให้กับกลุ่มชนในทุกความเชื่อ พิธีกรรม
ดังกล่าว จึงนับเป็นอัตลักษณ์อย่างหนึ่งของชุมชนและของจังหวัดล าปางที่ควรด ารงไว้และสืบทอด
ให้คงอยู่ต่อไปตลอดกาล ในระยะเวลาต่อมาพิธีกรรมที่จัดข้ึนได้รับความสนใจจากผู้คนเป็นจ านวนมาก
ทั้งในพ้ืนที่ และต่างจังหวัด หน่วยงานภาครัฐจึงได้เข้ามามีส่วนในการสนับสนุนในเรื่องของการท่องเที่ยว 
โดยการประชาสัมพันธ์ผ่านช่องทางต่าง ๆ ซึ่งกระบวนการทั้งหมดได้ส่งผลในเชิงบวกอันเป็นผลที่เกิดจาก
พิธีกรรมอันมีที่มาจากความเชื่อดังเดิม ย้อนคืนสู่ชุมชนในลักษณะของการเสริมสร้างเศรษฐกิจชุมชน
ด้วยทุนทางวัฒนธรรม 
 
ข้อเสนอแนะ 
 ข้อเสนอแนะในการน าผลการวิจัยไปใช้ 
 เนื่องจากการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้าข้อมูลทั้งจากเอกสาร ซึ่งเป็นเอกสาร
พ้ืนบ้านโบราณและเอกสารประเภทต่าง ๆ กับทั้งเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนามจากบุคคลที่ได้รับ
การยอมรับจากผู้เกี่ยวข้องในเรื่องนั้น ๆ ว่าเป็นผู้ที่มีความรู้ในเรื่องดังกล่าวอย่างแท้จริง และได้น าข้อมูล
ที่ได้มาสังเคราะห์และกลั่นกรองด้วยวิธีการต่าง ๆ อาทิ การตรวจสอบโดยผู้ทรงคุณวุฒิ การจัด
สนทนากลุ่มระหว่างผู้รู้ ฯลฯ ข้อมูลที่ได้ทั้งหมดจึงเป็นข้อมูลที่น่าเชื่อถือได้ในระดับหนึ่ง ดังนั้น ข้อมูล
ที่ปรากฏในวิทยานิพนธ์ฉบับนี้จึงอาจน าไปใช้ประโยชน์ได้ในโอกาสต่าง ๆ ดังนี้ 
 1. เป็นข้อมูลอ้างอิงหรือศึกษาเปรียบเทียบในกรณีท่ีจะศึกษาเกี่ยวกับเรื่องพิธีกรรมและหรือ
ท้าวเวสสุวัณ 
 2. เผยแพร่ความรู้เกี่ยวกับพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน เพื่อการอนุรักษ์
พิธีกรรมดั้งเดิมของชุมชนและสร้างความภาคภูมิให้แก่คนในชุมชน 
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 3. เป็นต้นแบบและแนวทางในการจัดพิธีกรรมสักการบูชาท้าวเวสสุวัณหรือเทพเจ้าที่เป็น
รูปเคารพบูชาของชุมชนในพื้นท่ีต่าง ๆ  
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ภาคผนวก ง แบบสัมภาษณ์วิทยากรกลุ่มที่ 1 
 

แบบสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูล (วิทยากร) 
 
งานวิจัยเรื่อง “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิประวัติ พัฒนาการแห่งความเชื่อ 
สู่พิธีกรรม และการด ารงอยู่ 
แบบสัมภาษณ์ กลุ่มผู้ทรงคุณวุฒิ/ผู้มีความรู้เกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนและพิธีกรรมเลี้ยง 
เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 
ข้อมูลส่วนบุคคล 
 - ชื่อ-สกุล..........................อายุ.........ปี  พรรษา ...........(กรณีเป็นบรรพชิตระบุจ านวนพรรษา) 

 - ภูมิล าเนาเดิม (สถานที่เกิด).................................................. นับถือศาสนา........ .......... 
 - การศึกษา   ทางโลก ระบุ......................       ทางธรรม ระบุ......................... 
 - อาชีพ (อดีตและปัจจุบัน) ............................................................................................ 
 - เข้าร่วมในพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมาแล้ว..................ครั้ง และท าหน้าที่อะไร
ในพิธีกรรมดังกล่าว ระบุหน้าที่ ............................................................... ..................... 
 
ข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
1. ทราบเรื่องเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมาเป็นเวลา.... ...ปี และทราบได้อย่างไร (เรื่องเล่า, บุคคล) 
ระบ.ุ........................................................................................................................................................ 
2. เรื่องราวที่ทราบเป็นอย่างไร (ให้วิทยากรอธิบาย/เล่าเรื่อง) 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
3. เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีประวัติความเป็นมาอย่างไร (จากเรื่องราวในอดีตจนถึงปัจจุบัน) 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
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4. การสักการบูชา/การบนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีแนวปฏิบัติและข้อห้ามอย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
5. ผู้ที่มาสักการะบูชา/บนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนมีความเชื่อเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์อย่างไร 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
6. พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในทุกปี จัดขึ้นในเดือน...................................  สาเหตุที่จัด
ในเดือนดังกล่าวคือ............................................................................ ..................................................... 
7. พิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน (รายละเอียดตั้งแต่ขั้นเตรียมงาน ขั้นประกอบพิธี และขั้น
เสร็จงาน) 
 7.1 องค์ประกอบของพิธีกรรม และอุปกรณ์ประกอบพิธีกรรม (รวมคุณสมบัติ/คุณลักษณะและ
ความเชื่อที่มีต่อสิ่งต่าง ๆ)  
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
 7.2 ขั้นตอนของการประกอบพิธี 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 7.3 ข้อปฏิบัติและข้อห้าม 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 7.4 เรื่องเล่าต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้อง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
8. ความเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนจากอดีตถึงปัจจุบัน และสาเหตุของ
ความเปลี่ยนแปลง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………  
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 9. แนวโน้มของพิธีกรรมเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในอนาคต 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
หมายเหตุ 1. ค าถามอาจปรับเปลี่ยนตามบริบทของวิทยากรและสถานการณ์ 
  2. ค าถามบางค าถามอาจใช้ทั้งการสัมภาษณ์ส่วนบุคคลและการสนทนากลุ่ม (Focus Group) 



 

 

 

ภาคผนวก จ แบบสัมภาษณ์วิทยากรกลุ่มที่ 2 
 

แบบสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูล (วิทยากร) 
งานวิจัยเรื่อง “เจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน วัดศรีล้อม ล าปาง: ภูมิประวัติ พัฒนาการแห่งความเชื่อสู่
พิธีกรรม และการด ารงอยู่ 
แบบสัมภาษณ์ กลุ่มท่ีมาสักการบูชา/ขอพร/บนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 
ข้อมูลส่วนบุคคล 
 - ชื่อ-สกุล..........................อายุ.........ปี  พรรษา ...........(กรณีเป็นบรรพชิตระบุจ านวนพรรษา) 
 - ภูมิล าเนาเดิม (สถานที่เกิด).................................................. นับถือศาสนา........ .......... 
 - การศึกษา   ทางโลก ระบุ......................       ทางธรรม ระบุ......................... 
 - อาชีพ (อดีตและปัจจุบัน) ................................................................ ............................ 
 
ข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
 1. จุดประสงค์หลักของการเดินทางมาจังหวัดล าปางคืออะไร (เป็นทางผ่านไปจังหวัดอื่น, 
มาสักการะเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน)  
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 2. สาเหตุที่มาสักการะเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในครั้งนี้ คืออะไร (ตั้งใจที่จะเดินทางมา,  
ติดตามคณะที่มาด้วยกัน, มีเวลาว่างที่จะเดินทางต่อ ฯลฯ 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 3. ทราบเรื่องราวเกี่ยวกับเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนได้อย่างไร 
  - บุคคล (ระบุ) ......................................................................................................... 
  - ประสบการณ์ส่วนตัว .................................. ........................................................... 
  - สื่อมวลชน/สื่อออนไลน์ ....................................................................................... 
 4. เรื่องราวที่ทราบ (ตามข้อ 3) เป็นอย่างไร (ให้วิทยากรอธิบาย/เล่าเรื่องราวที่ได้ทราบ) 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
………………………………………………………………………………………………………………………………………………  
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 5. เคยมาสักการะเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน และหรือร่วมพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน
ทั้งหมดก่ีครั้ง 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 6. เคยมาขอพร/บนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในเรื่องใด (ระบุเพียงประเด็นส าคัญของเรื่อง 
เช่น การสอบคัดเลือกเข้าท างาน, การเกณฑ์ทหาร, ปัญหาครอบครัว ฯลฯ โดยไม่ต้องกล่าวถึง
รายละเอียดของเรื่อง) 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 7. ในกรณีที่บนบาน บนบานด้วยอะไร/แก้บนด้วยอะไร/แก้บนด้วยวิธีใด 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 8. สัมฤทธิผล (ความส าเร็จ) ในพรที่ขอ/การบนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตน 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 9. ท่านคิดว่าพรหรือการบนบานเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนในเรื่องใดที่ประสบความส าเร็จ
ได้มากที่สุด เพราะเหตุใด 
………………………………………………………………………………………………………………………………………………
……………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
 
หมายเหตุ: ข้อค าถามในแบบสัมภาษณ์นี้เป็นค าถามน าร่องที่สามารถน าข้อมูลมาท าการวิเคราะห์
เพื่อตอบวัตถุประสงค์การวิจัยได้โดยค าถามดังกล่าวอาจมีการเปลี่ยนแปลงการใชภาษาไปตามบริบท
ของวิทยากรและสถานการณ์ขณะสัมภาษณ์ 



 

 

 

ภาคผนวก ฉ วัดศรีล้อม 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

บริเวณด้านหน้าวัดศรีล้อม 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

 
บริเวณด้านข้างวัดศรีล้อม 
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บริเวณภายในวัดศรีล้อม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ป้ายประชาสัมพันธ์งานพิธีเลี้ยงเจ้าพ่อมหายักษ์สามพันตนประจ าปี 2567 



 

 

 

ภาคผนวก ช การสนทนากลุ่ม (Focus Group Discussion)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
การสนทนากลุ่ม (Focus Group Discussion) 

 
 
 



 

 

 

ภาคผนวก ซ คัมภีร์ใบลานต านานวัดศรีล้อมฉบับอักษรล้านนา (ตั๋วเมือง) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

คัมภีร์ใบลานภาษาล้านนาต านานวัดศรีล้อม ฉบับวัดศรีล้อม 
 
 
 
 



 

 

 

ประวัติผู้ว ิจัย 
 

ประวัติผู้วิจัย 
 

ชื่อ-สกุล พระมหาปิยพงษ ์วังคีรี 
วัน เดือน ปี เกิด 30 มกราคม 2534 
สถานที่เกิด จังหวัดเลย 
วุฒิการศึกษา พ.ศ. 2562 ศศ.ม. (ภาษาไทย), มหาวิทยาลัยพะเยา, พะเยา  

พ.ศ. 2559 พธ.บ. (การสอนพระพุทธศาสนา), มหาวิทยาลัย  
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พระนครศรีอยุธยา 

ที่อยู่ปัจจุบัน 156 ถนนบุญวาทย์ ต าบลสวนดอก อ าเภอเมืองล าปาง จังหวัดล าปาง 
ผลงานตีพิมพ์ ปิยพงษ์ วังคีร,ี เอ้ือมพร ทิพย์เดช, บัณฑิต ทิพย์เดช และวัชรินทร์   
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อุตรดิตถ,์ 11(2), 72-85.  
ปิยพงษ์ วังคีร,ี เอ้ือมพร ทิพย์เดช, บัณฑิต ทิพย์เดช และวัชรินทร์   
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